G. KOMOROCZY EMOKE

"AKI HISZ BENNEM, HA MEGHAL IS EL..."

"mindenki, aki él és hisz énbennem,
soha meg nem hal" (Jn 11, 25-26).

(Elet - haldl - |6rok/éler)

"Minden betegség a 1¢lekbdl fakad
minthogy a testet a 1¢lek kormanyozza.
Ezért hat a lelket kell meggyogyitani,

s a test majd alkalmazkodik,
akar tetszik neki, akar nem..."
Nikosz Kazantzakisz

Ez a kis vers nemcsak az egyén allapotara, hanem a jelenkori altaldnos vilaghelyzetre
/is/ vonatkozik. Az individualizmus és a tilzo anyagiassag, mérhetetlen hatalomvagy
csapdaiban vergddd beteg emberiség az ezredforduldra elvesztette az Isteni Gondviselésbe
vetett (hosszil évszazadokon at szilard!) hitét és biztonsagtudatat, hogy Isten kezében van a
Torténelem. S ezzel a reményét is, hogy az UR altal kijeldlt /evangéliumi/ 6svényen haladva
megvalosithatja itt e Foldon Isten Orszagat, azaz a Szeretet - Béke - Biztonsag - az altalanos,
viszonylagos jolét és a Szabadsdg Birodalmat. Fel kellett ismernie, hogy a blinds foldi
viszonyok kozott ez dbrand csupan, hiszen itt az Isten ellen felldzadt Lucifer /a fény-hozo!/
hamis igéreteivel csalogatja-csabitja-altatja, végiil csapdaba csalja hiveit. Jézus hatarozottan
kijelentette: "Az én Orszdgom nem e vilagbol valo". Azaz nem egy vilagias "foldi
Paradicsom"-rol kell almodoznunk, hanem (az Istenbe vetett szilard Hit s az O parancsainak
kovetése altal) meg kell véltoztatnunk egész élet- és gondolkodasmodunkat, hogy foldi
/ideiglenes/ otthonunkban ellenségeskedés, gytilolkodés ¢€s alszent hazugsagok nélkiil
¢lhessiink. El kell fogadnunk (és komolyan venniink), hogy mindannyian Isten gyermekei -
azaz egymas testvérei - vagyunk (nemzeti - csaladi - tarsadalmi gyokereink kiillonb6z0sége
ellenére); ne a testvérgyilkos Kain utjan jarjunk hat (amely az onpusztitashoz vezet), hanem
Jézus, az Istenember IGEIT kovetve, az O nyomdokain haladva magunkban keressiik Isten
Orszagat: a belsd békességet, amelyet masokra is atsugdrozhatunk.

Hiszen Jézus vildgosan kinyilatkoztatta: "En vagyok az Eletnek kenyere. /.../ Ez az a
kenyér, amely a Mennybdl szallt ald, hogy az ember egyék beldle, és meg ne haljon. /.../ Ha
valaki eszik ebbdl a kenyérbdl, 6rokke ¢l. Az a kenyér, amelyet €n adok, az én testem, amelyet
odaadok majd a vilag életéért" (Jn 6, 48-51). "Aki az Istentdl van, hallja az Isten beszédeit. Ti
azért nem halljatok, mert nem vagytok Istentdl valok"- mondja az 6t tamado farizeusoknak (Jn
8, 47). S ha mégsem OT kovetjiik? - elpusztitjuk a nekiink adatott gyényérii lakohelyiinket: a
Foldet, az Isten altal teremtett csodalatos természeti vilagot (s benne 6nmagunkat is). Isten élet-
szabalyoz6 parancsolatait (és foként Jézus Szeretet-parancsat) kell/ene/ megtartanunk (azaz
meg kell/ene/ térniink), hogy ne romboljuk szét felel6tleniil mindazt, amit mar felépitettiink, és



ne pusztitsuk folyamatosan a Természetet; harmonidban ¢éljiink egymadssal, gondozva-kimélve
bolygonkat, a Foldet, amely /jelenbeli/ lakohelytink.

Ma mar vildgosan latszik: a francia forradalmat, majd a Napoleon bukasat kovetd
1d6szak (a XIX.-XX. szazad) minden technikai-gazdasagi fejlodésével s a polgari tarsadalmi
atalakulast stirgetd forradalmaival egyetemben Lucifer uralma alatt allt (képletesen szo6lva); aki
amolyan evilagi "fényhozoként" a 'haladas' apostolanak tiint sok kivalé tudos, torténet-filozofiai
rendszeralkotd szemében /is/. Kant az erkdlcsi imperativusz 4ltal remélte a vilag
megval/tozta/tasat, Hegel a Vilagszellem gy6zelme felé halado emberiség utjat vazolta fel.
Nyomukban Fichte, Feuerbach, majd Marx materialista alapra helyezte a torténelem menetét; s
eliiltették az utokorban a /csabitd/ hitet, hogy mar itt, a F6ldon meg lehet teremteni (akar
forradalmi erdszak tjan) a Szabadsag - Testvériség - Egyenldség Birodalmat. Lenin pedig a
szazadfordulon kiadta az 1 jelszot: "Vilag Proletarjai, egyesiiljetek!" (azaz keljetek fel és - a
francia forradalom mintajat kdvetve - gyilkoljatok minden erkodlcsi megfontolas nélkil!). A
tarsadalmi - technikai fejlodés illuzigja altal megtévesztett emberis€ég mara mar messzire
tavolodott Teremtdjétél s a Jézus altal meghirdetett Szeretet-parancstdl; sét a rombolas
szellemével athatva minden mas - az egytittélést szabalyozo - erkolcsi parancstol is. A kialakulo
polgari tarsadalom létmédja és szinte természetes allapota egyre inkabb a BUN lett, mind
maganemberi, mind tarsadalmi sikon: az EGO ¢érdekeinek és jogainak mérhetetlen
felduzzasztasa a leigdzott, elnyomorodd tarsadalmi rétegek szociologiai helyzetének,
¢letfeltételeinek (egyre erdteljesebb) csonkitdsa aran. Az emberiség vezérld elve - amint azt
Nietzsche mar a XIX. szdzad derekan felismerte - "a Hatalomra t6r6 Akarat" lett; amely - az
onérvényesités torvénye szerint - a XX. szdzadban pusztito haborukkal, népirtasokkal, a
bolsevizmus és a fasizmus tomeggyilkos eszméivel fertdzte meg a tarsadalmat, f6ldig rombolva
a 2000 éves keresztény gondolkodasmodot és kulturat.

A 'haladas' eszméje ugyan valdban athatotta a XX. szdzadban egész Amerikat és
Eurdpat (sét bizonyos értelemben az azsiai népeket is), a "fejlodés" céljat egy "emberre
szabott", "emberséges", s6t "igazsdgos" vildg megteremtésében latva (amit egyre inkabb ISTEN
tronfosztasaval probalt megvalositani). A két vilaghdboru sordn, a bolsevizmus ¢és a fasizmus
"emberirtd" - "népirtd" eszméinek tombolasa idején azonban az emberiségnek szembe kellett
néznie azzal, hova vezettek a nagy torténet- és életfilozofiai eszmerendszerek, s milyen mély
erkdlcsi-szellemi infernoba siillyedtek az azokat megvaldsitani probalod tarsadalmak. Ez a
kettéhasadtsag (a 'kisvilag', a bensOséges /j0 és tiszta/ €let €s szemben vele a 'nagyvilag', az
érvényesiilés és materidlis bdség romlott polarizaltsdgaval) fejez0dott ki mar Goethe
Faustjaban, aki szo szerint eladta magat az Orddgnek, hogy a nagyvildg minden élvezetéhez,
sikeréhez hozzajuthasson, s még lelki Paradicsomat, a Gretchen irdnti szerelmét is elarulta.
Késébb csomorrel telten, 6regedve megprobalt menekiilni valasztott élet-formédjatol; de ekkor
mar a hiiséges és tiszta Gretchen halott volt. S mig az ifju lany az Egbe emelkedett - Faust
lelkét diadalmasan elvitte az Ordog.

A XX. szazadi avantgard izmusok ezt az eltorzult és a Gonosz erdktdl fenyegetett
valosagot tamadtak, leleplezvén annak érték- és szellem-ellenességét, az emberiséget illuzio-
vilaggal altato, tévutakra vezetd destruktivitasat. Németh Laszlo - egyik legjelentésebb ironk -
pedig mar a 30-as években feltirta BUN c. regényében az 6nzé, individuum-centrikus
¢letformak élet- és tarsadalomrombold kovetkezményeit. De, természetesen, a miivészet
onmagaban soha nem képes megvaltoztatni "a valosag torvényeit"; legfeljebb csupan néhany
embert tud raébreszteni a hamis utak veszélyeire s az irdnyvaltas fontossagara. igy Eurdpa
fekevesztetten rohant a "vesztébe"; s valéjaban mindmaig nem eszmélt ra, hogy azota is az
individualizmus "6rdogi koreiben" forog. Egyetlen kivezetd utja lehetne az 01j s ujabb haboruk
utvesztdjébol (a pokolbeli labirintusbol), ha keresztény gyokereihez visszatalalna.



IRANY-KERESOK:

Az illuzérikus torténelemszemléletet mintegy szertefoszlatni akarvan, mar a XIX.
szazad derekdn - pontosan az Eurdpan 1848/49-ben végigsdprd /polgari/ forradalmi hulldm
idészakaban - egy (akkor még fiatal) keresztény dan filozofus, Séren KIERKEGAARD
felemelte szavat az "elvallastalanodas" ellen A4 haldlos betegség c. munkajaban (Sygdommen
til Doden, Koppenhaga, 1849. - magankiadas; magyarul: Goncol K. 1993; ford. Racz Péter). A
szerz0 "az erkolcsnemesités ¢és ébresztés jegyeében", ANTI-CLIMACUS alnéven irta
"pszichologiai fejtegetéseit", azzal a feleldsségtudattal és reménnyel, hogy a térténelem hamis
iranyat netan még idoben meg lehet valtoztatni; nehogy sajat pusztulasdba rohanjon 'gdgds
tudatlansdgaban' az emberiség. S mivel az emberiség egyedekbdl all, a személyes feleldsség
fontossagat hangsulyozta az "iranykeresé€s" vonatkozasaban. "A keresztény heroizmus - irja
Elészavaban - abban rejlik, hogy az ember egészen 6nmaga mer lenni: az a bizonyos egyedi
ember, aki egyediil all Isten szine elott, egyediil ebben a borzasztd nagy erdfeszitésben és
feleldsségben; az azonban nem keresztény heroizmus, ha /.../ eljatsszuk a vilagtorténelem
csodalatanak jatékat".

Konyvével Kirkegaard arra probalta felhivni a figyelmet, hogy az ember/iség/ altalanos
elnyomorodasabdl (a szenvedés - szerencsétlenség - anyagi nyomorusag - gond és banat
inferndjabol) kivezetd utat nem a tarsadalmi formaciok véaltoztatgatasaval, hanem az emberi
szellem 'gyogyitasaval' kell keresniink; mert az ember/iség/ - Istentol vald eltavoloddsa miatt
- beteg. "A haldlos betegség a kétségbeesés - a szellem, az EN betegsége", amelynek harom
formaja lehetséges: 1. "kétségbeesetten nem vagyunk tudatidban annak, hogy van ENiink; 2.
"kétségbeesetten nem akarunk 6nmagunk lenni" /azaz latszatvilagot épitiink magunk koré, az
'elvarasoknak' probalunk megfelelni, nem pedig 6énmagunk bensd, isteni értékrendjének/; 3.
avagy "kétségbeesetten probalunk dnmagunk lenni", de nem tudunk, éppen a gatld 'megfelelni
akaras' folytan. Marpedig az ENnek "vagy 6nmagat kell 1étrehoznia, vagy masvalaki hozza létre
6t" (s akkor alarendelt szerepre van karhoztatva). igy alakul ki a fiiggdségek sorozata, amely az
EN-t megfosztja bens6é identitasatol (“isteni" lényének magjatol). Ez utdbbi esetben a
kétségbeesés arra Gsztonzi az egyént, hogy megkeresse az EN-né vdlds bensd forrdsait, s
visszatalaljon Istenhez - azaz on-1éte "elhivottsagahoz": a hivatasdban valo kiteljesedéshez.

A kétségbeesés oka, hogy "az ember nincs tudatdban annak, hogy szellemként van
meghatarozva", s ezért OROK ENje van. "Az EN csak akkor egészséges és akkor mentes a
kétségbeeséstol, ha tallépve kétségbeesésén, attetszon Istenben hatarozza meg onmagat". Azaz
ha /f/elismeri, hogy Onerejébdl képtelen emberi egzisztencidjat kiteljesiteni. Ekkor vagy
feloldodik fantaziaja altal a Végtelenben, s elveszti evilagi realitds-érzékét; vagy - beletérddvén
végességébe - tulsagosan alameriil a foldi dolgok vilagaba (tokéletesen megallja helyét a
tarsadalmi, iizleti, s6t akar a csaladi életben is, csak éppen magasabb Enjét vesziti el:
'kényelmesen, kellemesen' €1, mig ra nem dobben 'lirességére' - s akkor kétségbe esik, esetleg
ongyilkos lesz). "Rendkiviili hitre van /lenne/ ahhoz sziiksége, hogy a Semmi reflexigjat
kibirja"; épp ezért a kétségbeesés isteni adomdny is egyben, ha az EN ki akar gyogyulni beléle
a hit altal. Aki a vilagnak (és nem Istennek) kotelezi el onmagat, képtelen 6nmagéva valni, igy
"szellemi értelemben nincs is ENje", mert az csak a végesség és végtelenség 2 polusa kozti
fesziiltségben alakulhatna ki.

"Megmenekiilni tehat emberileg teljesen lehetetlen - Istennél azonban minden
lehetséges". Es az egyetlen, ami megment: a hit kiizdelme eme lehetdség elnyeréséért. A hivé -
"fejest ugorva" a lehetdség-keresd kiizdelembe, a realitdssal nem szdmolva - atéli-atszenvedi
sajat kudarcat / bukasat, megérti és feldolgozza azt, s ISTENre /a Gondviselésre/ bizza magét.
Most mar teljes hittel kérleli Ot, és bizik benne: Isten megoldja a problémait és megmenti 6t.
Es akkor - csodak csodaja! - az isteni segitség valéban megérkezik, "csodalatosan és isteni



modon": egy masik ember altal, vagy a koriilmények varatlan megvaltozasaval stb. Aki ezt atéli
s konkrétan megtapasztalja, annak Orok hala ébred szivében: Istennél valoban minden
lehetséges; ennek felismerésétdl egész lénye atszellemiil, s az ima ¢éltetd oxigénjével
taplalkozva felbonthatatlan kapcsolatba /szovetségre/ 1ép Istennel. Isten /az Atya/ az ima (és a
szentségimadas) altal folyamatos lehetdséget kinal arra, hogy a Szellem Orok életének dramaba
bekapcsolddva, tévhiteinket, hamis /esetleg alszent/ nézeteinket feliilvizsgalva az Igazsag
Fényében ¢és értékrendjében /azaz: "megvaltottan"/ éljiink mar itt a f6ldon. Az, aki nem tud
sajat kétségbeesett allapotardl és nem eszmél fel, vagyis tdvol van attol, hogy 6nmaganak mint
szellemnek tudatdban legyen - az alameriil a vegetativ, €lvezeti Osztonéletbe (abban keresve
boldogsagat), s valojaban szellem nélkiili /kétségbeesett/ llapotban él.

Kirkegaard konnyed (nem gytilolkodé vagy haragvd) ironiaval beszél az ilyen
emberrdl, ¢éljen bar a tdrsadalom legmagasabb szintjén, nyarspolgari jolétben bdvelkedve:
"talzottan érzéki ahhoz, hogysem batorsdga lenne megkockaztatni, illetve kibirni", hogy
szellemi sikon éljen. "Elképzelése sincs arrol, hogy mit jelent szellemnek lenni - hogy az ember
"abszolut szellemi" 1ény is lehet. Hogy "minden ember a test és a I¢lek szintézise, és ennek
célja: a szellemlér". Ok inkabb "sajat hazuk pincéjében laknak"; mert ott szeretnek lakni, s
"elkeserednének, ha valaki azt javasolna nekik, hogy koltozzenek az els6é emeletre, amely iires
¢és rendelkezésiikre all". Nincs tudomasuk arrol, hogy eltévelyedtek; de "szellem nélkiili /hamis/
biztonsaguk mélyén ott lappang a szorongas ¢és kétségbeesés", mert valojadban érzik az "Isten
nélkili ¢élet" tavlattalansagat. Mert "minden emberi egzisztencia, amely nincs tudatiban
onmaganak mint szellemnek - vagy nem Isten el6tt van szellemként onmaga tudataban" (s igy
"nem Istenben gydkerezik mint attetszd szellem"), alapvetéen kétségbeesett. Csakis az
onszembenézés - onismeret - s az Istenbe vetett mély hit ragadhatja ki ebbdl az allapotabdl, s
tizheti ki lelkébdl az 6sszezavarodottsagot és a homalyos tévhiteket 6nnon haldalon tuli sorsarol,
ami végil is minden embert (még az ateistat is) foglalkoztatja (a halott-kultusz kiilonb6zo
valtozatai az Osid6k 6ta élnek, s mar a pogany népeknél is megvannak a tilvilagi életrdl alkotott
kiilonbozo elképzelések).

A ketségbeesés Kirkegaard felfogasaban "egész lényiinket atfogd haladlos betegség",
amely - foleg az ujkorban - Istennel valé kapcsolatunk megbomlasaval fiigg Ossze, s hitlink
elbizonytalanoddsabol, a f6ldi, materialis 'boldogulas' elétérbe keriilésébdl fakad. Az ujkorban
(kb. a XVIIIL szazad derekatdl) egyre inkabb megndvekedtek az individuum szerep-lehetdségei
a polgarosulo Eurdpaban, s ezzel parhuzamosan az evilagi 'érvényesiilés' csabitd valtozatai; igy
az ember a tekintetét egyre kevésbé "Isten Orszaga" felé emelte, inkabb a foldi javak (akar
sulyos blindk aran valo) megszerzésére dsszpontositott. Ezért a kétségbeesés maga is biin; mert
az ilyen ember nincs tudatiban annak, hogy OROK ENje van.

A f06ldi javak elegendd biztonsag-tudatot adnak az ilyen embernek, hogy ne akarjon
"0onmagava valni": beérje az egzisztencidlis el0menetellel. Azonban élete végén
kétségbeesetten kérdezi: ki is /volt/ ? Elé-halottnak érzi magat; de ha valamilyen kiils6 véletlen
folytan mégis segitséget kap: feléled s ott folytatja, ahol abbahagyta - vagyis nem vdltozik meg.
Nem volt soha EN, és nem lesz azza; ¢ldegél tovabb a kozvetlen, "természetes ember"
adottsagaival - a tobbieket majmolva ("j6 keresztény, vasarnap templomba jar", s lelkipasztora
- ha eljon az ideje - "tiz ezlistpénzért dtkalauzolja 6t az 6rokkévaldsagba', anélkiil, hogy valaha
is ISTEN ELOTT EN-né vélt volna). Az ilyen gyenge, masok utin mené ember
"kétségbeesetten nem akar /nem tud/ 6nmaga lenni"; mindig Gj s Gjabb EN-t kivan maganak:
arra vagyik, hogy egészen mas legyen, mint amilyen adottsagai alapjan lehet. Végiil aldozatul
esik romantikus vagyainak, teljesen letér a befel¢ vezetd utrol; "kétségbeesetten nem akar
onmaga lenni", s a kiilsdségekben realizalja ¢életét (Kirkegaard szerint a kor ndi magatartasara
ez jellemzd leginkabb)..



A masik tipus viszont kétségbeesetten onmaga akar lenni, akar Istennel dacolva, vele
szembefordulva, barmi aron (Kirkegaard ezt a férfiassag kétségbeesésének nevezi). Ez a tipus
az dnmagaban felfedezett OROK miatt esik kétségbe - azért, hogy a benne rejlé OROK
értekekkel netan visszaél; s bar nagyon kozel van az Igazhoz, mégis: nagyon is tavol van tdle.
O tehat, tudatdban sajat végtelen EN-jének, noveli tudatossagat, s dacolva Istennel, mintegy
kiszakitja 6nmagat a felsébb Hatalom vonzasabol, s EN-jét olyan konkrét EN-né probalja
formalni, amilyet 6 elképzel magéanak. Vagyis nem Isten formdalo Akaratdira bizza 6nmagat,
hanem egy elgondolt ideal-képet akar megvaldsitani; sajat dontése és valasztasa szerint. "Nem
a kapott ENben akarja megpillantani a szamara kijelolt feladatot /hivatast/, hanem annak
segitségével akarja dnmagat megteremteni”. Semmilyen hatalmat nem ismer el maga folott;
kisérletez6 mddon viszonyul onmagahoz (hol egyik, hol masik iranyba indulva): csupan
onmagara, dnmaga torekvéseire figyel - olykor megkettézédve, 6nmaga ellentétére valt (mint
nem-EN cselekszik). Igy végiil is kapkodo, "hipotetikus EN" lesz beldle - Birodalom nélkiili
Kiraly; a dialektika torvényének alavetve, mindig szélmalom-harcot viv. S mikor mar ugy
tiinik, hogy hamarosan elkésziil a Var, egyszercsak magatol 6sszeomlik az egész épiilet. Eletét
tehat dacra, onfejiiségre épitette, ahelyett, hogy alazattal elfogadva az UR segitségét, az
OROKELET "szolgalataba" 4llitotta volna.

Van azonban ennek a kétségbeesésnek egy pozitiv valtozata is, amely a hithez vezet:
az EN-nek az Orokkévalod révén van bdtorsiga elveszitenie onmagdt, s rabizza Istenre életét,
hogy visszanyerhesse 6nmagat - de mar megvaltozott, Istennek atadott EN-jével (metanoia).
Tehetségét, erejét immar abban az iranyban bontja ki, amelyre az UR hivja 6t; tobbé nem akarja
elszakitani ENjét az 6t 1étrehozo erdtél - s megtér: fejet hajt Isten akarata elétt. Ezaltal elnyeri
az Orokkévalosagot, a megdicsiilést, az igazi, a Teljes ELETet. "A HIT nem egyéb, mint hogy
az EN azaltal, hogy 6nmaga, és az is akar lenni, 4ttetszé6 médon Istenben alapozza meg magat".
"Ami nem hitb6l van, az BUN" (Rom 14, 23). "Ez tehat az egész kereszténység szempontjabol
az egyik legdontébb meghatdrozas; vagyis a biin ellentéte nem az erény, hanem a hit".

Tehat /keresztény szemmel nézve/ a tulfejlett, 6nmagat a Kozéppontba allitd
individualitdas: BUN - hangstlyozza Kirkegaard - mert az tobbnyire gégos elkiiloniiléssel,
onzéssel, onteltséggel jar. De BUN a kisebbrendiiségi érzet miatti 56nmagaba zarkozas, a masok
iranti tulzo aldzat, vak engedelmesség is (mert arra utal, hogy az illetének nincs szilard Isten-
kapcsolata, nem bizik a Gondviselésben - vagyis nincs valodi hite). E két szélsosegbol fakad a
parancsolatok elleni vétségek zome, amelyek aztan eltorzitjak az adott ember egész lelkivilagat,
¢letszemléletét. Aki megbanja blineit s bocsanatot kér Istentdl, embertarsaitdl, azaz megtér és
végervenyesen megvaltozik: a tovabbiakban hitben, bensé békében s biztonsagban €1 - annak
Orok élete van ("Aki hisz bennem, ha meghal is €1"). 4 modern ember legnagyobb dilemmaja,
hogy nem képes individualitasan feliilkerekedni - igy nehezen taldl el Istenhez: a benne él6,
személyes Istennel nem tud kapcsolatba 1épni.

Kirkegaard a gordgség bilin-fogalmat is szemiigyre veszi (Szokratész: a bilin -
tudatlansag; vagyis az, ha az ember nincs tudataban tette sulyanak, s nem tudja / nem érti, mi a
helyes és mi nem, akkor a legsulyosabb bilindket is elkoveti anélkiil, hogy raébredne: mit tett).
Csakhogy az akarat szerepét nem lehet elhagyni - véli Kirkegaard; mert tette elkdvetésére az
akarat sarkallja az embert, aki annak ellenére is megcselekszi a rosszat, ha tudja, hogy az nem
helyes. Akinek viszont erds hite van és Isten eldtt all - az nem koveti el. "Keresztény felfogas
szerint tehat a biin az akaratban van, és nem a tudasban / nemtudasban - vélekedik - és az
akaratnak ez a romlottsaga tilmegy az egyes ember tudatan. /.../ Isten kinyilatkoztatdsara van
ahhoz sziikség, hogy a biin mibenlétérdl és mélységérdl elgondolkodhassunk, hiszen
mindannyian eredendden tavol vagyunk a Tokéletességtdl - vagyis bindsok vagyunk. A
kereszténység azonban a megbéanas - vezeklés - blinbocsanat altal képes a blint 'eltiintetni’,
megsemmisiteni, "mintha az a tengerbe veszett volna"; és tiszta lappal ujrakezdhetiink. Ebben
rejlik a kereszténység nagy paradoxona: ha nem torténik a blinds lelkében gydkeres valtozas,



akkor valojaban nem tordltetnek el biinei, s 6 egyre inkdbb a biindsség dallapotaban €1, azaz
szellem nélkiil, Istentdl tavol. Sok keresztény (vagy inkabb csak 'megkeresztelt ember') ¢l igy,
mocsaras talajon; pedig "senki nem sziiletik szellem nélkiil"; s ezek "a szellemnélkiiliséget
viszik magukkal a haladlba mint az élettdl kicsikart egyetlen zsdkmanyukat"; tehat ez sajat
vétkiik, s nem kereszténységiikbol fakad, hanem éppen a kereszténységgel valo visszaélésiiket
jelzi. "A legtobb ember élete - keresztényi értelemben - olyannyira szellem/telen (vagyis:
szellem nélkiili), hogy szigoruan keresztényi €rtelemben még blinnek sem lehet nevezni": tigy
¢lnek, mint a poganyok.

Ez volt tehat a helyzet a XIX. szdzad derekan. Kierkegaard kereszténység-kritikaja
egyre ¢lesebben irdnyult a "latszat-keresztények" ellen, akik valosaggal megszentségtelenitik a
kinyilatkoztatasra €piilé eredeti keresztény tanitast; s az evangéliumok szellemiségét mintegy
megtagadva, anti-krisztianus modon élnek. Alnéven irt tobb, heroikusan kiizdé miivét (Anti-
Climacus: Bevezetés a kereszténységbe, Félelem és reszketés, Vagy - vagy stb.) sokan egyhaz-
ellenesnek vélték, holott 6 csak az igazi evangéliumi szellemiség elszant /és szigoru/
védelmezoje volt. A XX. szézadi keresztény filozofusok /"uj-teologusok"/ sokat meritettek
miveibdl: egymasnak atadva a stafétabotot, probaltak a keresztény gondolkodasmodot
"megreformalni”, eredeti szellemi alapjahoz visszavezetni. Kierkegaard vallotta: "aki a
kétségbeesés betegségében szenved, kozelebb van a gyodgyuldshoz, mint aki nem is tud errdl a
betegségrol. Egészsége érdekében az embernek tudata legmagasabb fokat kell elérnie, hogy
realizédlja: az ember szellem, és Isten elott létezik".

+

MIQUEL de UNAMUNO /sz. 1864/, a XIX/XX. szézad forduldjanak jelentds spanyol

teologus-filozofusa 1913-ban - tehat az 1. vildghabora kirobbanasa elétt! - megjelent konyvében
(A tragikus életérzes) figyelmeztet arra, hogy "aki beletérddik a blinds viszonyokba, s azoknak
aldveti magat - maga is blinds". A tragikus életérzés alapja az Istentdl vald elszakadtsag
allapota, az elveszettség, hit-nélkiiliség; ezért "a biinds vilag elleni lazadas: szent" (ezt 1atjuk a
mi Adynknal is: "szent lazadasok, vagyak, ifji hitek 6rokos urdnak maradni" csak annak adatik
meg, "aki véres, igaz életli"). Aki beletorddik a biinds viszonyokba - az segit fenntartani a
Rosszat; ezért blinds, legalabbis "blinsegéd". (Ahogy Babits irja: "Vétkesek kozt cinkos, aki
néma"). Az ¢lo Istenhez eljutni csakis a szent lazadés, a szeretet és a szenvedés utjan lehet;
ésszel megismerni Ot lehetetlen: az ész inkabb eltavolit Téle. Mert Isten "nem az ésszertire"
¢épiil6 fogalom, hanem szeretet-valosag. E10szor tehat sovarognunk kell utana, érezni a hianyat;
s ha mar megszerettiik Ot, az utan lehet csak megismerni. Ha meg akarjuk hatarozni, definialni
Isten 'mibenlétét’ - eltlinik szemiink elél, s megjelenik a Semmi; vagyis: racionalis
gondolkodassal megoljiik Ot. Hiszen bizonyitani nem lehet sem 1étét, sem nemlétét.
"Isten meghalt - a gonosz ember megolte Ot" (tudniillik a szivében). Ennek nyoman képzelte
aztan a XX. szdzad embere azt, hogy Isten "elhagyta 6t" - ezért neki maganak kell alakitania
(természetesen evilagi sikon, forradalmak Utjan) a torténelmet. Az onkényes vilag-alakito
program csak vérontast, szazszoros szenvedést és nyomorusagot hozott az egész emberiségnek.
"Akik tagadjak Istent, elkeseredésiikben tagadjak - mert nem talaljak Ot a sziviikben" -
vélekedik Unamuno. - Sokakban viszont éppen ez a mardosoé Hidny ébreszti fel a vagyat, hogy
megkeressék Ot. "Isten mindnyajunkban (minden él61ényben!) benne él, s mi Obenne éliink,
mozgunk ¢és vagyunk. Isten minden egyes emberben olyan, amilyennek az egyes ember érzi és
szereti Ot".

Tehat "Isten, aki a SZERETET, benniink ¢l - mint a Szeretet Atyja s egyben a Szeretet
Fia" - szogezi le a neves filozofus. Szerinte ugyanis Isten és ember kolcsondsen alakitja - alkotja
egymast: Isten az emberben nyilvanitja ki 6nmagat, az ember pedig Istenben jon létre. Ha



mindenki a maga modjan képzeli el magéanak Istent, az iranta val6 szeretettdl hajtva - s ha Isten
is a maga modjan alkotja meg magat mindegyikiink szdmara, akkor "maris létezik egy
kozosségi, tarsadalmi, emberi Isten"-kép. Hiszen "Isten a kozosségben Iétezik, és a
kozosségben nyilatkozik meg" - mint a leggazdagabb és legszemélyesebb emberi fogalom. "A
szivbéli vagy atérzett Isten az 616k, az ELET Istene: maga a megszemélyesitett Vilagegyetem,
a Vilagegyetem Tudata”: "egyetemes ¢€s személyes egyszerre", s "felolel és fenntart minden
mas tudatot" (az emberinél alacsonyabb és magasabb szintiieket is). Az ‘isteniség' tehat minden
¢l6lényben benne van; a mi személyes tudatunkban is. De "az emberi sors igazi mélységeirdl

csak a miivészet ¢és a vallas tud hitelesen szdIni" - nem pedig a racio.

A spanyol Unamuno tehat a "személyes Isten"- fogalomban gondolkodik; és fontosnak
tartja, hogy az egyhazi kozosségen beliil ki-ki a személyes hit teljességével és feleldsségével
vallalja a sorskozdsséget Jézussal és a megalazott emberiséggel; az egyre erdteljesebben
megnyilatkozé hatalmi-hoditoi torekvésekkel (a "hatalomra toré Akarat" talburjanzasaval)
szemben. "Ez az az Isten, aki veled és benned ¢él: veled egyiitt sziiletett meg, akkor volt
gyermek, amikor te is gyermek voltal /.../ és akkor foszlik szét, amikor te magad is szétfoszlasz,
és O a folyamatossag elve a te életedben. /.../ Ha te hiszel Istenben, Isten is hisz benned, és
azaltal, hogy hisz benned, sziinteleniil alkot téged. Mert 1ényegében nem vagy mas te, mint
Isten egyik gondolata; csakhogy €16 gondolat vagy - az egyetemes TUDAT-ISTEN gondolata
vagy; ¢és az O kozosségén kivill semmi sem vagy".

Ebbdl a felismerésbol kiindulva azt a kovetkeztetést vonja le Unamuno, hogy "ha orok
az emberiség lelke, ha orok a kdzos emberi tudat, ha létezik a Vilagegyetem Tudata és orok ez
a tudat, akkor miért ne lenne orok a mi egyéni tudatunk is?" - "Az 6nmagat ismerd, szeretd ¢€s
érz6 tudat - isteni tudat!" Ehezni és szomjazni Isten Igéjére, hinni Istenben, atérezni a hidnyat
és az Urt nélkiile; akarni, hogy létezzen Isten - ez annyi, mint arra sévarogni, hogy legyen. S
ezt a sovargast tenni meg tevékenységiink legbensé mozgatoérugodjava; sovarogni mindarra, ami
orok: Istenre, az Ordkkévalosagra - ez a személyes, kikiizdott HIT alapja, talpkdve; s ebbdl
sziiletik meg a REMENY - mint a hit 'jutalma’. A hitb8l és a reménybél pedig a SZERETET, a
szenvedOkkel vald egyiittérzés, ami az istenszeretetben gyokerezik. Akiben nincs igazi Szeretet,
az kdzonyos: nem hisz, és nem remél. Hanem racionalisan, netan ironikusan szemléli a vilagot,
s benne az ember kiizdelmét egy mélyebb, igazabb ¢€s igazsagosabb valosagért.

"A benniinket szeretd Isten azaltal nyilatkozik meg nekiink, hogy 'szenved', s hogy mi
is 'szenvediink' (egyiittszenvediink) vele - hangsulyozza Unamuno. - Sziiksége van a
szeretetlinkre, ezért "megajandékoz benniinket végtelen szeretetével", s szenvedéseink dltal
megtisztit benniinket. Aki nem képes a szenvedésre, vagy nem vallalja az egyiittszenvedést
/Istennel és embertarsaival/, az a szeretetre se képes; s végiil kihal beldle a hit és a remény.
Ko6zonyos lesz, elkérgesedik. A fdajdalom (amiatt, hogy az ¢€let olyan, amilyen: az isteni 1éttdl
eltavolodott) az Elet szubsztancidja: 4ltala valik személlyé /személyiséggé/ az ember, s ez
egyesiti 6t a tobbiekkel, testvéreivel is. - "Ez az egyetemes vagy isteni vér, amely
mindnyéjunkon ataramlik"; ezaltal eszméliink onmagunkra, ebben alakul ki /én/tudatunk s
ebben tarul fel az igazi szeretet, részvét, segitokészség stb. - azaz: erémyeink. Az anyag
korlatozza ugyan a szellemet, de a szellem altal gy6éziink az anyagon! - s ha hisziink benne:
halalunk utan a szellemiink /tudatunk/ tovabbél az Orokkévalosagban (i.m. 160-170.0.).

Az isteni erények /HIT - REMENY - SZERETET/ szilardan megtartjak tehat az embert
az igaz uton - ezért fontos, hogy ne veszitsiik el a valldssal, a vallasi kozosséggel a
kapcsolatunkat, és ne pusztan individudlis érdekeink vezéreljenek utunkon. A kozosségbdl
'kiesve', attol elkiiloniilve elveszitjiik a belsd kontrollt s a masok szenvedése, nehéz €lethelyzete
iranti érzékenységet - kozombosen szemléljiik testvéreink kiizdelmeit; s végiil a segitokészség
helyett az 6nzés ¢és a tavolsagtartas er6sodik fel benniink. A maganyba zark6zas eltorzitja egész
¢letszemléletiinket, mignem sziviink is megkeményedik. Aki viszont eleven kapcsolatban ¢l



/hit/testvéreivel s osztozik sorsukban, tavoltartva magat a vilagias élet felelotlenségétol, az
egymast eltipro érdekharcoktdl, az meg tudja Orizni testi-lelki tisztasagat, belsd integritasat:
erényes, hamissagtol, képmutatastol mentes ENjét.. A kozosségi élet segiti a hitben vald
allhatatos kitartdsaban, a liturgia és az eucharisztia langja és boldogsaga beemeli 6t egy
magasabb /égi/ vilagba, szive kinyilik és megtelik szeretettel tarsai irdnt, és egyre inkabb
sovarog a mennyei Elet boldogsagara. Vagyis megtér: atalakul bensé élete (metanoia). Mint
ahogyan Jézus Nikodémust, a zsidok egyik hivé foemberét figyelmeztette: "Bizony, bizony
mondom neked: ha valaki Gjonnan nem sziiletik, nem lathatja meg az Isten Orszagat" (Jn 3, 3).
Es Nikodémus megtért, arimateai Jozseffel egyiitt; s Jézus - feltamadasa utan - meg is jelent
elottiik. "Zart ajtokon keresztiil, a késd esti drakban Iéptem be hozzajuk" - ahogyan az utolso
vacsora termébe mar korabban tanitvanyaihoz is belépett, megorvendeztetve oket. "Ne féljetek
- szolt a Feltdmadott - mert azért jottem, hogy titeket megvigasztaljalak szomorusagotokban.
Koszonom nektek szeretetszolgdlatotokat, amit holttestemnek nyujtottatok - hogy
bebalzsamoztatok és tiszteletteljesen eltemettetek. Megmondtam nekik mindazt, amit
idvozilésiikeért tenniiik kell; s hogy egyaltalan nem szabad félniiik. Mutatkozzanak nyiltan
tanitvanyaimnak - én mindig meg fogom dket védeni. Sok mindenre tanitottam 6ket; s késobb
Ok tokéletesen megvalositottak, amit nekik mondottam". Jézus, miutan mindketten elismerték
6t "Isten igazi Fiaként és a megigért Messiasként", eltiint szemiik eldl. "Megerésodve és a
feltimadasomba vetett hitiikben megszilardulva hagytam el 6ket" (v.6: Baij Maria Cecilia
szentbenedekrendi apatnd magankinyilatkoztatasai: JEZUS bensd élete; PAX Kiado; 1944. jun.
- Josephus Episcopus: "Ez a mii segit nekiink a Szentiras mélyebb megértésében).

Ezzel a reménnyel teli szemlélettel indul/hatot/t /volna/ utjara a XX. szdzad emberisége
- de sajnos, épp az ellenkezd irdnyba tartott. Mar 1914-ben kirobbant az 1. vilaghaboru; s
megcafolt, meggyalazott minden elképzelést az emberiség "szellemi emelkedését" illetden
(kivéve a technikai fejlodést, eldsegitve a Gonosz térhoditasat). A Satan /mint metafizikai
szimbolum/ mindenben a Természetfeletti Isteni Josag és Szeretet ellenpdlusa, a Hazugsag
Atyja, minden Erték leromboldja, megkisérelte elpusztitani mindazt, amit Isten a Teremtés 4ltal
l1étrehozott. Uralma alé probalta vonni a vilagot: folyamatos, 0j s Gjabb tdmadasai folytan a XX.
szazad derekara (az orosz bolsevizmus gydzelme 1917-ben, majd azt kdvetden a sztalinizmus
rémuralma; a 30-as években a német fasizmus térhoditasa, a I1. vildg-habort és a holokauszt, a
tudatos népirtas borzalmai kovetkeztében) teljesen szétzilalodott az egész eurdpai kontinens
¢let-berendezkedése, az emberek életformdja. A diktatorikus tarsadalmi rend kiilonbozo
véltozataival az Os-Gonosz megprobalta szellemileg-lelkileg is leigazni, rabszolgajava tenni a
hatalmi strukturdknak teljes mértékben kiszolgaltatott, keresztény gydkereitdl megfosztott
eurdpai népességet. Hogy végiil kudarcot vallott, az nem utolsésorban az Egyhaz kemény
szembenallasan, evangéliumi hiiségén és szellemiségén, a martiromsagot is vallalé papjai
batorsagan és elkotelezettségén mult.

Istent megtagadva tehat tévutra jutott az emberiség; még most is az elvadult, sotét
erdoben tévelyeg. S bar a kereszténység magasra tartja az utjelz6 faklyat - a balvanyimado (a
Pénz - Hatalom - Ervényesiilés stb. biivoletében ¢16) tomeg egyre inkdbb a Lucifer-i hamis
Feénytol /a technikai 'haladas' illazi6jatol/ elkéapraztatva varja életmindsége javulasat és a "joléti
tarsadalom" megvalosuldsat. Az Egyetemes Egyhdz a haborik borzalmas pusztitasat
megtapasztalva, latva a hit nélkiili lelkek kiégését, felemelte /felemeli/ szavat a keresztény
¢letértékek védelmében, s utat nyitott a megujulds, a szellemi-lelki regeneralodas felé.

+



VISSZA a GYOKEREKHEZ

"Az OROM: beliilrél fakadd Forras;
a bels6 NAP ajandéka. Nem mulando;
nem megvasarolhatd; kiviilrél nem lehet
megszerezni. Az 6rom utja: a sziv utja.
Az, amikor valaki megtalélja a
kozéppontjat"
/H.Boulad|/

A 1I. Vatikani Okumenikus Zsinat (amelyet a mar nagybeteg XXIII. Janos papa 1962
oktdberében hivott 6ssze; majd az ¢ haldla utan /1963-ban/ VI. Pal pépa folytatta és vezette
tovabb, egészen 1965-ig iilésezve) megkisérelte a katolikus vallas 0Osi  gydkereinek
/ujra/feltarasaval, tudatositdsaval az Egyhdz XX. szadzadban megtépazott tekintélyét
helyreéllitani; irdnyt mutatva a megtjhodas felé. A vilag minden orszagdbol sszehivott tobb
mint 2000 piispdk vett részt rajta - koztiik négerek, indiaiak, koreaiak, japanok stb. is. Tehat a
teljes Vilagegyhaz képviselve volt szakteologusaival egylitt; st a nem-katolikus keresztény
felekezetek kiildottei is jelen voltak, megfigyeldként, szavazati jog nélkiil. A kdzéppontban
természetesen a szentiras-kozpontu katolicizmus kérdéskore allt; hiszen mind a keleti, mind a
nyugati egyhaz a Kinyilatkoztatas szellemiségét tekintette az alapnak a hosszu évszazadok
liturgikus vitai ellenére is. Igy hat a kozés alapelveken nyugszik az Egyhaz potencialis
ujraegységesitése; a felekezetek, a kiilonb6z6 népek - nemzetek vallasgyakorlata f616tti Egység
ujjateremtése. Ennek megfeleléen alakultak ki a tematikus korok, s épiilt fel végiil a Zsinat altal
megszavazott s a végso lezardskor /1968-ban/ kihirdetett négy konstitiicio, a kiilonféle
hatarozatokkal és nyilatkozatokkal egyetemben.

A megbeszélések, vitdk kozponti kérdéskorei a kovetkezOk voltak: 1. Isten a
megtestestilésben adta tudtunkra szent Akaratat: "hogy Jézus Krisztus, a megtestesiilt IGE altal
az embereknek szabad utjuk legyen az Atyahoz, és az isteni természetben részesiiljenek" (Dei
Verbum 2); - 2. "Krisztus feltamadt, halalaval legydzte a haldlt, és Elettel ajandékozott meg
benniinket, hogy mint fiak a Fiuban, kidlthassuk a Szentlélekben: 'Abba!' - Atyank! (Gaudium
et Spes 22); - 3. "Az Isten Igéje, aki altal minden lett, megtestesiilt, és izig-vérig emberként
lépett be a vilagtorténelembe, azt Onmagiba foglalta és EGY FO-ben egyesitette;
kinyilatkoztatvan nekiink, hogy Isten: SZERETET; s "a vildg atalakitasanak alaptérvénye a
szeretet uj parancsa" (Gaudium et Spes 38); - 4. "Vereséget szenved végiil a haldl, Isten fiai
pedig feltamadnak Krisztusban. A szeretet és annak alkotdsa megmarad, és az Isten altal az
emberért teremtett vilag kiszabadul a hidbavalosagnak alavetett allapotabol" (Gaudium et Spes
39). A kovetkezo 1d6szak jelentds valtozasokat hozott az okumenikus szellemiség er6sddésében,
az ujevangelizacio és a misszios tevékenyseg megujitasaban (€s még mas ezernyi teriileten,
amelyet most nem szeretnék taglalni - nalam sokkal hivatottabbak megtették, sot teszik
mindmaig, hisz a reformfolyamat maig sem ért véget). Az eszkatologiai szemlélet ("a végso
dolgok" tudomanya) megujitdsaval, a Biblia eszkatologikus kijelentéseinek tjraértelmezésével
komoly 1épéseket tett a katolikus teologia az egyik legmélyebb hittitok, az élet / ordkélet /
feltamadas kérdéskorének megvilagitasaban.

A Zsinat alapelveir6l, dokumentumair6l, a teologiai vitdk fontosabb terréniumair6l, az
europai Charta Oecumenica megsziletésérol, a megtestesiilés teologiajardl és a feltamadasrol,
a torténeti Jézus és a hit viszonyardl s mindezek kovetkezményeirdl a vallasi gondolkodasban



nagyszabasu, atfogo képet ad a jezsuita teologiai professzor, Nemeshegyi Péter (sz. 1923-ban),
aki nagy id6k nagy tanuja 1évén, majdnem 100 éves kordig jelen volt a Vilagegyhaz életének
formalasdban (1956 ¢és 1993 kozott Japanban, a tokidi Sophia Egyetem teologiai
professzoraként tevékenykedve irt mintegy 40 konyvet modern lelkiségi és hittudomanyi
kérdésekrol). 1969-74-ben a VI. Pal papa altal kinevezett Nemzetkozi Teologiai Bizottsagnak
volt a tagja. Vissza a gyokerekhez cimen jelentek meg 2003-ban a Zsinat 0jitd szemléletéhez
kapcsolddo teoldgiai tanulmanyai /Szt. Istvan K. Bp/, 80. sziiletésnapja alkalmabol; s még ez
utan is mintegy masfél évtizeden at részt vett egyhazi életiink megtjitasaban.

Konyvében mintegy tomor "fejlodés-torténetet" vazol fel a II. Vatikani Zsinat o6ta eltelt
sora - ki 0vatosabban, ki radikalisabban - egymasra épitve, a reform-szellemiséget képviselve
probalt bevezetni). Az uj-teologia kidolgozoi és kovetdi (elsdsorban a jezsuita teoldgusok)
mind batrabban fordultak az un. "léttitkok" (Isten titkai) megfejtése, s az eddig a dogmatika
fegyelmébe zart kérdések faggatdsa fel¢. Kiilonosen eldtérbe keriilt a zsido-keresztény
hagyomanyban annyira fontos, s mindeddig csak a bibliai szimbolumok nyelvén értelmezett
"blinbeesés" - "blinbanat" - "ujjésziiletés" /"metanoia"/ kérdéskore, s a tulvilagi élet, a
feltimadas titkainak értelmezése. Lényegében mar a korai egyhazatyak ota ezek a kérdések
foglalkoztattak elsdsorban a nagy szenteket és egyhazujitokat; s most, a globalizacio felé¢ halado
vilag-korszakban, amikor 10j ¢€lethelyzet elott all a gyokereit feledd, sot megtagadd emberiség,
szlikségessé valt e kérdéskor Gjraértelmezése, s a tovabblépés Utjanak keresése.

A sokaig Parizsban €16 Szabo Ferenc S.J. teologus-filozotus Halal, feltamadas, 6rok
élet c. tanulmanyaban (amely az amerikai lelkipasztor-teologus William H. Shannon: Uton a
tulvilag felé c. konyvének Utoszavaként jelent meg itthon, 2017-ben) mar egészen 1j
szemlélettel kozelit az élet - halal és feltamadas titkdhoz. R6viden felmutatja az elézményeket,
amelyek a XX. szdzad teoldgiai gondolkoddsmoddjat 1€pésrdl lépésre "megreformaltak";
mignem a II. Vatikdni Zsinat végiil a hitélet 'forradalmi' bensé megujulasat eredményezte.
Végigpasztazza azokat a jelentds felismeréseket, amelyek szinte "lépcsdfokonként" egymasra
éplilve szemléletvaltozashoz vezettek; talan nem véletleniil elsdsorban a jezsuita gondolkodok
korében. A hires jezsuita antropologus-teologus, Teilhard de Chardin (+1955) kozmikus
vizidja az emberiség jovOjének Istenben vald beteljesiilésérdl (t.i. hogy a vildg humanizéalasaval
elokészitjiik a nagy dtvaltoztatast, amelyet a Feltdimadott Krisztus szent Lelke visz végbe)
ihlette arra a szazad két masik hires jezsuita teologusat (Hans Urs von Balthasart /1903 - 1988/
¢s Karl Rahnert /1904 - 1984/), hogy "feliilvizsgaljak - sot felillbirdljak - a megvaltastan
hagyomdnyos /addigi/ értelmezését". S az & szemléleti Ujitdsaik nyoman 0j (még nem
"kanonizalt") hipotézisek sziilettek - utal ra Szabd Ferenc S.J.

XII. Pius papa - Humani Generis c. enciklikdjaban /1950/ - még élesen biradlta az
evolucionizmust és a 30-as években Nyugaton kialakuld "uj-teologiat", a perszonalizmust,
amely a személyes Isten-kapcsolatot /az EN -TE kozotti parbeszédet/ allitotta eltérbe (a vallasi
dogmék szigori uralmaval szemben). A felhalmozodott kérdések sokasaga (mi torténik a
halalban? - "elvettetés vagy felemeltetés", "karhozat avagy irgalom" var-e a biindsokre? -
hiszen mindenki biinds, de Isten mi szerint itél? "fejlodik-e erkdlcsileg" az emberiség, avagy
egyre inkabb a Gonosz uralma ala keriil? van-e feltdmadas és 6rok élet?) vdalaszra vart. Ezek
sz6 szerint "életbevagd kérdések" voltak, olyannyira, hogy ismeretiik és értelmezésiik
embermillidk foldi életére lehettek /vannak ma is/ pozitiv vagy negativ hatassal. A XVI./ XVII.
szazad (reformator, illetve jezsuita) vallasujitoinak, valamint Pascal és a nagy misztikusok
nyomdan az Egyhaznak is fontos felismerése volt, hogy az Isten képére teremtett ember /imago
Deil "képes végteleniil feliilmulni 6nmagét". Ez alapozta meg az ijabbkori teologiai reményt:
az emberi szellem valoban képes Isten megismerésére és a Vele vald szeretetk6zosség
kialakitasara, amely megmarad /s6t er6sddik/ a halal utani 1étben is. "Evilagi életiink készit fel



benniinket a tulvilagi életre”; a halal csupan "atmenet egy masik létformaba", amelynek soran
"egyenbdl személlyé valunk": atléplink az életbdl a léfezés szintjére - hangoztatta Gabriel
Marcel francia filozéfus-teologus mar a 30-as években. S e szemléletmdd egyre erésddvén, ma
mar a koztudatba is be-besziirddtek azok a hipotézisek, amelyek "életszerlibb" és az emberek
szamara is megkdzelithetobb valaszt adnak e mindnyéjunkat foglalkoztatd alapkérdésekre; s
amelyek élet-tudatossdgunkat is formalhatjak, kozelitve benniinket az evangéliumi Igazsagok
elfogadasahoz /is/.

A kivalo, modern és az Elet védelmében gondolkodé jezsuita teoldgusok szemlélet-
valtoztatd felismerései nyoman XXIII. Janos kezdeményezésével 1962-ban elindulo reform-
folyamat (a II. Vatikani Zsinat) gyokeresen atformalta a teologiai gondolkodas premisszait,
visszatérve a Jézus-1 /evangéliumi/ tanitasokhoz. Az idds €s beteg papa halala utan /1963/ az
utdd /VI. Pal papa/ felvallalta a Zsinat alapgondolatainak tovabbvitelét, kibontdsat; majd az
iilésszak 1966-o0s lezaruldsat kovetéen megsziiletd zsinati dokumentumok rogzitették az
egyhazi reform célkitiizéseit (vO.: Lumen Gentium, Nostra aetate, Humanae vitae, Gaudium et
spes stb.). A teologiai problémak tovabbgondolasa, a fontos kérdések (evolucio, feltamadas,
idvoziilés, okumené, az isteni Igazsagossadg ¢és irgalmassag stb.) koriili vitdk tovabb
folytatodtak; sok kérdésben még ma sem sziiletett végleges allasfoglalas (viszont annal tobb
értékes, eléremutatd hipotézis).

II. Janos Pal papa 1996. okt. 22-¢én a Papai Tudoméanyos Akadémian tartott beszédében
igy 0sszegezte az évtizedeken at tarto biblikus buvarkodas és atértelmezé munka eredményeit:
"Az 1j ismeretek arra késztetnek benniinket, hogy az evolucio-elméletben tobbet lassunk, mint
hipotézist". Kiilonbozd, egymastol fliggetlen kutatdsok ezen a téren "egybehangz6 eredményre
jutottak, ami jelentds érv az elmélet helyessége mellett". A kérdéskor fontossagat az is jelzi,
hogy "Rémaban mar ugyanazon év marciusaban nemzetkdzi konferenciat rendeztek a biologiai
evolucio kérdéskorérol, megemlékezve Darwin: A fajok eredete megjelenésének 150.
évforduldjarol”.

"A tudomanyos és teologiai reflexiok felvetették a jovore, a torténelem értelmére
vonatkoz6 szorongat6 kérdéseket is" - hangsulyozza Szabd Ferenc S.J. - visszatérve Teilhard
de Chardin eredeti feltételezéséhez: t.i. hogy a transzcendens OMEGA-pont /a feltdmadt
KRISZTUS/ "amorizalo" (vagyis altalanos szeretetre-eszméltetd) hatasara atalakulnak a neki
megnyilo szivek ("metanoia"), s az Egyhdzat alkoto hivek "misszionald" tevékenysége altal
megvalosul az Uj Teremtés. "Amikor az ember a bensé Orékkévalésdagban véglegesen forrassa
¢s eredetté, szabadsagga és Szeretett¢ valik, beteljesiilhet a feltimadas, a dicsdséges test
kibontakozasa minden hivo lélek /tehat nemcsak a szentek!/ szaméra a torténelem végén.
"Kiildd el teremtd Lelkedet, és megujitod a Fold szinét".

Utopia? lehetséges. De ha nem alakul at, nem tér vissza keresztény gyokereihez,
Istenhez az ember/iség/, testestdl-lelkestdl elnyeli a Gonosz Hatalom, s Lucifer Kaoszba és
pusztulasba viszi a Teremtett Vilagot.

A teologiai gondolkodas fokuszéba tehat a II. Vatikani Zsinat utdn hangsulyosan
bekeriilt az élet / halal |/ orokélet problematikaja; s6t, maga a feltimadas kérdése is Uj
megvilagitasba keriilt. Karl Rahner radikalizalta a /Szt. Tamas nyoman rogziilt/ skolasztikus
tanitast test és lélek szubsztancidlis egységérdl, s a halal pillanatdban torténd 'szétvalasarol' -
méltatja Szabd Ferenc a nagy jezsuita filozofus-teologus felismerését. - A halal utan a Iélek
nem 'testetlentil' - a felbomlo testtdl elszakadtan - bolyong, varva a feltimadést, hanem
pneumatikus testében, a tér-ido korlatainak attérésével egyetemes vonatkozasba 1€p az anyagi
Mindenséggel (a Kozmosszal: all-kosmisch lesz, és nem a-kosmisch). A kérdés csupan, hogy
ez a végso feltamadas elott torténik-e, avagy az utolso itélet utdn, az altalanos feltdimadasban?

A szintén jezsuita Boros Laszl6, valamint Gisbert Greshake és Jakob Kremer - Karl

djd "'mi torténik
a halottakkal a halal és a feltdimadas kozott?" Elmélkedését folytatva, Szabo Ferenc S.J. -



Greshake nyoman - ugy véli: "a feltamadéas a halal pillanatdban" megy végbe, amikor az ember
Istennel talalkozik, s ez 'testi mivoltat' is érinti: a vildghoz és a torténelemhez valéd viszonyat
(hiszen Jézus testi emberkent vett részt a torténelemben, s dontott igy vagy tgy minden fontos
kérdésben). De csak a kdzos végso feltdimadaskor (az utolso itélet nyomén) délhet el az ember
tovabbi sorsa, mivel "minden ember lényegi viszonyban van a tobbi emberrel" (vagyis még a
tulvilagon is valtozik: tudata "megvilagosodik", személye kiteljesedik - ahogy azt mar
Schwedenborg, az Gjkori nagy protestdns misztikus elgondolta). A "feltdimadas a halalban"
arra utal, hogy az egész /testi-lelki/ embert érinti Isten kegyelme: a feltamadas uj teremtés (ezért
vallja a Credo "a testi feltamadas" hitét: az egész ember nyeri el az iidvisséget, nemcsak a
lelkiink). Személyiink megvaltozott formaban tovabb él. Ezt jelenti voltaképpen a
"halhatatlansag".

Boros Lész16 S.J. Mysterium mortis c. konyvében a fenti eszmefuttatisokat 6sszegezve
ugy véli: a haldlban torténik meg a dontd optio finalis. Szabd Ferenc S.J. pedig mindezen
felvetések alapjan ugy latja: "Az ember megsemmisiilése ellentmondana Isten bolcsességének
¢s szeretetének; tehat ha Isten létrehozta (s teremti azota is folyton folyvast) ezt a fejlodo
vilagegyetemet, melynek csucsan az ember 4ll - "az emberi személy nem semmisiilhet meg;
kiilonben abszurd lenne a vilag" (ahogyan az ateistak nemritkan lattatjak is). De mert Isten maga
a Szeretet és szeretetbol teremtett minden embert, s mar a vildg teremtése elott kivalasztott,
nevemen nevezett, hogy fogadott gyermeke lévén részesitsen isteni életében (Ef 1) - vagyis azért
teremtett, hogy legyek, nem semmisithet meg. De ha valaki sajat dontése alapjan makacsul
elfordul Téle, Isten megengedi, hogy a kiilonallas, a tagadds mellett dontson (ez a teljes
magany). Még ez sem végleges pusztulas, mert megmarad a remény: "hosszu, fajdalmas
tisztulds utan Isten kegyelme végiil is magahoz édesgeti lazado akaratunkat", s az egész
emberiség - a megtérés, az atalakulas (metanoia) Gtjan - visszatér Teremtdjéhez.

A hangsuly tehat mindenképpen a haldoklo személyes dontésén van. Szabd Ferenc S.J.
egy neves svajci perszonalista filozofus, M. Zundel gondolataival egésziti ki sajat, eddigi
fejtegetéseit (4 csend, egyediilallo mester, Bp. Jel K. 2005.). Igazdban "nem is arr6l van szo -
vélekedik - hogy tudjuk, hova megyiink a haldlunk utdn; semmiképp nem egy térbeli - idébeli
"azutan"-rol, hanem olyan "odadt"-rol, amely beliil van. Nem is az a kérdés, hogy éliink-e a
halalunk utan, hol és hogyan, hanem az, hogy "é/6k vagyunk-e a halalunk elott". "Valdjaban
orokkévalova kell valnunk az idon keresztiil, ami nem mads, mint onmagunk tévolsaga
onmagunktol". Vagyis: "az idonek bensdségessé kell valnia szamunkra /.../ ami nem mulik el"
az oregedéssel - mert ha az 1d6 6rokkévalo lenne benniink a szeretet altal, akkor mar itt a f61don
fokozatosan legy6znénk a halalt (folyton jjasziiletésre képes 6rok jelenben élhetnénk). Bens6
éniink, kialakitott, teremtett személyiink - amely bioldgiai mivoltunkon kiviil van, és nem fogja
az 1d6 (vagyis lélekben nem oregsziink az évek muldsaval) - tovabb él: orokkévalova és
egyetemessé valik azaltal, hogy masokat gazdagit. Zundel tigy képzeli el az 6roklétet, hogy "az
emberi lény a haldlon tul - legalabbis ha eljutott személyi integritasara - valamiképpen képes
egészében fennmaradni" olyan formaban, "amely szabad minden érzékelhetd megjelenéstol" (a
1éte, a lénye, szellemi energiaja tovabb hat, bar 6 mar testileg nincs jelen). S ez a jelenlét -
sugarzasa altal - szerettei szamara is érzékelhetd.

Nyilvan nem véletlen, hogy az é€let - halal és az 6rokélet metafizikai kérdéskore egyre
nagyobb intenzitassal jelent meg a XX. szdzad derekan a teoldgiai gondolkodasban (a két
vilaghabort €s a két 6rdogi diktattra: a nyugati fasizmus €s a keleti kommunizmus sokk-hatasa
kovetkeztében); s egyre tobb kivalo teologus kereste a valaszokat a miért? - €s hogyan tovabb?
gyotro kérdésére. A hazai sotét €s keresztény-ellenes szellemi valdsagba is behatoltak végiil (a
Kadar-korszak végidején) Nyugat-Eurdpabol az 0j teoldgiai szemlélet sugarai; s a Vigilia
Konyvek sorozataban 1987-ben megjelent egy nagyszeri valogatas az akkor legjelentdsebb
nyugati teolégusok irdsaib6l A SZERETETROL cimen (sorozatszerkeszté: Lukacs Laszlo;



lektoralta: Gal Ferenc). Ez a konyv mint bomba robbant akkortdjt, s nagyon sokakat raébresztett
/ujra/ a vallas tarsadalmi jelentségére (sét nélkiilozhetetlenségére); és gondolatébresztd
eszmefuttatasaival hozzajarult a magyarsag "szellemi ébredéséhez".

Romano GUARDINI, aki Berlinben a két vildghaboru kozotti teoldgiai megtjulas egyik
vezéralakja volt /1885-1968/, egyetemi kurzusain egy egész nemzedéket készitett fel a katolikus
egyhaz liturgikus megreformaléasara (koztiik volt Urs von Balthasar is /1905-1988/, aki késébb
belépett a jezsuita rendbe, majd Franciorszagban folytatta tanulményait). Az Gjabb vilaghaboru
utan ez a "reform-nemzedék" mintegy eldkészitette a II. Vatikani zsinatot, amelyen mar olyan
ifjabb teoldgusok is sz6hoz jutottak, mint Joseph Ratzinger (1927-2023), a miincheni egyetem
professzora - a késdbbi X V1. Benedek papa. Guardini Wahrheit und Ordnung /1gazsag és Rend/
c. kotetében - (Universitats-predigten, Miinchen, 1955) jelent meg Szeretet és Vilagossag
/Liebe und Licht/ cimen Szt. Janos-kommentarja (Gondolatok Szent Janos elso levelérol; ford.
Lukacs Laszl6); tehat még az 1963-ban kezd6dd Zsinat eldtt - nyilvanvaloan erjesztve és
¢lesztve az 4j teoldgiai gondolkodas tlizét magaban a Vatikan Szivében (i.m. 17-70.p.). A Levél
ugyanis Isten benso életének titkarol besz¢€l, s az egyetlen /Teremtd/ Istentdl mintegy elkiiloniti
a Fiut, AKI kimondja, az emberi vilagban kinyilatkoztatja a Szot: az IGET. A Prologus végén
pedig azt mondja Janos: "A FIU az Atya szivén volt". Vagyis Janos felismerte: ISTEN valoban
Egyetlen, de nem magdnyos. Obenne egyiitt van az EN és a TE; "megvan benne a Végtelen
Ko6z0sség bensésége". A Kinyilatkoztatas "Atyanak és Fitinak hivja az isteni En-t és az isteni
Te-t"; s mi, hivok, dhitatosan kutatjuk titkukat: egységiiket a Szentlélekben (akit az Atya Jézus
nevében kiild el hozzank; de "akit Jézus maga is kiild az Atyatol" - 1Jn 14,26; 16,7). Tehat a
Szentlélek hozza létre az isteni kozosséget ¢s Orzi az isteni személyek eredetiségét,
kiilonvalosagat - az isteni lényeg széttagoldsa nélkiil. A FIU "a vilagba jott, testté lett és nalunk
lakozott; azaz nem csak atvonult az életiinkon, hanem egy lett koziiliink". Valosagos Isten O
tehat, és valosagos ember, aki "a Kezdetben lakik, az Ordkkévalosagban - de az Iddbeliségbe
belépve, a mienk lett, és nem tavozik el soha tobbé: mindordkre a miénk".

Janos, "a szeretett tanitvany" szivét megérintette Isten valdsagos jelenléte a tanitvanyok
korében, s Fény gyult lelkében ("ott akarok lenni Vele" - s valdban végig mellette maradt, még
a Kereszt alatt is, ahol Jézus egymasra bizta Anyjat és Ot - hogy egyiitt munkalkodjanak az
Egyhaz megalapitasan). S Piinkosdkor Janos a Szentlélek fényében megtapasztalta az epifaniat:
azt, hogy Jézusban Isten foldi alakja mutatkozott meg eléttiikk, s Benne Istent szemlélhetjiik
mindannyian. Ez a felismerés a keresztény hit gyokere; s az ember az Eucharisztia titkaban
befogadja /integralja/ sajat testi életébe a Megtestesiiltet. Janosban ez az atiité élmény egyre
jobban elmélyiilt, s megdregedvén, vilagossa valt szamara: Isten szeret benniinket, embereket;
s megtérésiinkre var. "Szeretete abban nyilvanult meg, hogy egysziilott Fiat kiildte a vilagba,
hogy altala ¢éljiink" - azaz orok életiink legyen. Isten szeretetérdl mitse tudnank (s6t még
1étezésérdl is alig) - 4llitja - ha nem nyilatkoztatta volna ki nekiink a FIU 4ltal (hiszen a Héreben
Mozesnek is csak annyit mondott: "Vagyok aki Vagyok" - toliink tavol, a sajat fonségében).
Janos tehat felismeri és vallja: "Nem mi szerettiik Istent, hanem O szeretett minket, és elkiildte
Fiat engeszteld aldozatul blneinkért" (1Jn 4, 10). Nekiink, hivoknek, a kegyelem dltal
lehetbséget adott, hogy belemeriilve Isten bensé allapotaba, szeressiik Ot és embertarsainkat.
A Szeretet tehat megvaltasunk forrasa.

"Azért teremtette Isten a vildgot, mert szeret". "Ezért nem hagyja sorsukra a blinds
embereket, hanem elhatarozta megvaltasukat, mert igy szeret". "Azért 1€pett a vilagba és lett
emberré, mert ezzel a szeretettel szeret. Minden azon mulik, hogy ezt megértjiik-e. Mert
megvaltottnak lenni annyi, mint belépni ebbe a Szeretetbe".

Guardini tanulmanya tovabbi részeiben (II. A Vilag, 1. Isten Mindentudo, 1V. Az
igazsag vilagossaga) Janos evangélista nézeteit veszi szemiigyre (a Teremtésrdl, a teremtés
megromlésarol, a blinbeesésrdl, a Gonosz uralmanak erds6désérdl). "Nem az Isten teremtette



vilag ez mar; de nem is az a vilag, amelyet a kezdeti tiszta embernek kellett volna a vilagbol
kialakitania" - fejtegeti. - "A gonoszsagnak, az 0sszezavarodasnak, kdosznak, sotétségnek és a
romlasnak a szovedéke ez a vilag, amely végiil a halalba torkollik, ahogyan a blinds emberre
kimondott isteni atok kifejezi" - Genezis 3, 19). Janos az 1. levél 2. fejezetében ezt az elfajzott
vilagot mutatja be: "A bukott ember foladta az Isten iranti engedelmességet és 6nallosulni akart:
nem képmas, hanem 6skép akart lenni". "Ekkor tort be lényébe a zavar", ami vaksagot,
hazugsagot, igazsagtalansagot €s erdszakossagot kevert az €életébe. Janos azonban felmutatja az
eljovendo vilag képét is, amely Isten Fia megtestesiilésének koszonhetden mar 1) kezdetet igér:
minden ember, aki hittel és engedelmesen fordul Jézus felé, "ujjasziiletik vizbol és
Szentlélekbdl" (Jn 3, 5). Az 1j vildg mas lesz, mint a Paradicsom, az emberiség els6 otthona
volt: "A szent vdros, az Uj Jeruzsdlem, leszall a mennybél, Istentl. /.../ Fénye mint a pompazo
dragakdé" - "olyan, mint a vdlegényének folékesitett menyasszony" (1Jn 21, 2). A véros a
Szeretet allapotaban él - s reménnyel varja az Igazsdgosan és Szeretettel it¢l6, megbocsato
Vélegényt. Aki "mindent tud /.../ atlat mindenkin és minden kapcsolaton, megért minden
szovedéket a végsé gyokerekig". Es megbocsat a vétkesnek, ha 6szintén megbanja minden
biinét.

"Janos apostol 60 éven at gondolkodott és imadkozott ezekrél a kérdésekrdl" -
hangsulyozza Guardini. Ertheté tehat, hogy minden kortarsanal mélyebben felismerte a
Lényeget: "Kezdetben volt az IGE", a Szent Logosz, az Isten Fia, Aki az Ordk Igazsagbol
sziiletett, s O maga az Orok Igazsag. Mert Obenne, az Atya altal kimondott Igében Isten mivolta
a személyes let vilagossagaba lépett. "Minden 6altala lett és nélkiile semmi sem lett, ami lett.
Mert Minden az Igazsagbol lett". Isten - szubjektum: Onmaganak és ezért minden Valénak Ura
- Teremtdje a Természetnek €s az embernek, nekem, nekiink, mindnyajunknak.

TSbb évszazad multan Szent Agostont mélyen lenyiigozte ez a felismerés: "Istennek
gondolata van rolam! - kigondolt engem, jovahagyott és megszeretett". O ismer engem igazan
- s egyszer majd eljon az a pillanat - ha kegyelme megadja - "amikor talalkozni fogok ezzel az
igazi képemmel ¢€s egy leszek vele az orok vilagossagban. Akkor leszek én valoban - én".
Vagyis csak akkor ismerhetjiik meg magunkat igazédn, ha /majd/ Isten szemével, 'feliilrol’
tudunk 6nmagunkra tekinteni; "ha eggyé valik az O 6rok gondolata” a mi eleven létiinkkel. O,
aki Orok szeretetében mindent tud rolunk, egyszercsak megmutat benniinket 6nmagunknak, s
arra késztet, hogy hibdinkat - hidnyossdgainkat - rendezetlen ¢letiinket az 6 tiszta
vilagossagaban szemlélve, megvaltozzunk /megterjiink/. S elfogadva hivasat, kovessiik Ot, az
O nyomaba szegddve, igyekezziink megkozeliteni az Oéltala rolunk elgondolt képet: valjunk
Képmasava, igaz emberré. "Akkor majd elhallgat a sziv minden panasza. Akkor majd megkapja
valaszat a nagy 'miért'; s megértiink mindent", ami evilagi bolyongasainkban érthetetlen volt
szdmunkra.

Janos apostol tehat felismerte /s6t hosszu €lete soran személyesen megtapasztalta/: "aki
megismer valamit, annak szelleme a Vildgossagba 1ép. Korotte felragyog a Szellem fénye".
Ennél a Vilagossagnal igazi mivoltukban latjuk a dolgokat, Gnismeretet nyeriink, s az Igazsag
¢és a valddi Szeretet utjan tudunk jarni (mig e tisztanlatas nélkiil csak "sotétben tapogatozunk",
vakon botorkalunk). Guardini eszmefuttatasanak IV. - VI. fejezete (4z Igazsag Vilagossaga,
Isten szeretetének lényege, valamint A szeretet vilagossaga) igy a személyes fejlodésiinkrol,
Isten-kapcsolatunk személyessé valasarol, azaz napjaink legfontosabb, ¢letbe vagdan fontos
kérdésérdl szol.

A IV. részben a szerzo azt emeli ki, hogy "Isten élete egészen a Vilagossagban van; sot:
Isten maga a Vildgossag. /../ Az O szeme el8l semmi nincs elrejtve. Latja minden dolog
Iényegét; tudja mindennek az értelmét". Ha Istennel kozosségbe keriiliink, eldttiink is
megvilagosodik az Igazsag: a LOGOSZ emberré valasa, a benne megmutatkozd Szeretet, az
onaldozata aran tortént Megvaltés. S ha ezt felismerjiik: kozosségbe kertiiliink a masik emberrel
- embertarsainkkal - is, hiszen 6k mindannyian a testvéreink (az ATYA gyermekei vagyunk).



Ha ezt nem fogadjuk el: s6tétségben jarunk, és a Hazugsag Atyjat szolgaljuk. Mert Istenen kiviil
nincs Igazsig - az O Igaz létmodja végtelen és érvényes mindeniitt. Az Igazsigon at
kozosségbe 1éplink Istennel, aki maga a Szabadsag. Aki tehat Isten szemével nézi az életet
(vagyis a Kinyilatkoztatds fényében szemléli a dolgok vildgat): az szabadsdagban él. A
Kinyilatkoztatas: a Krisztus-titok; amilyen mértékben csatlakozunk Hozza, olyan mértékben
latjuk a vilagot az O Vilagossagaban - s lehull a latszat leple mindenrdl; tigassag timad
korottiink, levegdhoz jutunk €s jarhatunk benne.

A valodi Szeretet Istentdl valo - hangstlyozza Guardini az V. részben. Csakhogy ehhez
az Igazsaghoz az ember/iség/ hosszu fejlodési-érlelddési fokozatokon 4t jut el! A kereszténység
¢leteszménye kezdettdél fogva a Szeretet-erkodlcs volt, amely valdjadban mar a természeti
népeknél is megfigyelhetd (az emberi sziv legbensejébdl szdrmazod természetes egylittérzes,
késébb az altruizmus mint életmagatartas: az EGO kilép 6nmagabol, s a madsik, az embertarsa
szemével tekint onmagara stb.). Csakhogy ez még nem valodi keresztényi SZERETET, mert az
valdjaban Isten elso szeretetébol fakad. Isten kidrasztotta onmagat, szeretetbdl megteremtette a
vilagot €s teremtményeit - akik ebbdl a szeretetbdl forrasoznak azoéta is, anélkiil, hogy ez
tudatosodna benniik. De az ember/iség/ végiil felismeri a Forrast, visszavagyik Hozza, és "a
tisztulasnak - megvildgosodésnak - egyesiilésnek kiilonbozo fokozatain at siet vissza az eredeti
Egységbe" (ez az emberiség platonista korszaka). Aztdn az ember - onndn alkotoerejére
réébredve - magat Istennel egyenranginak képzeli; mignem végiil raébred kicsinységére,
tehetetlenségére, s arra, hogy "Isten nélkiil nem megy semmire" (ez nagyjabol mar a mi
korszakunk). Isten pedig - mivel javunkat akarja - megbocsdat, bar méltatlanok vagyunk erre.
Amikor ezt felismerjiik, megértjiik az isteni /keresztényi/ Szeretet titkat: a szentharomsdgos
Szeretetet, a kolcsonds, egymasba €piilé kapcsolatok halojat, amelyben mindenki - 6nmagat
feliilmulva - a masikért, a tobbiekért €1, s ha ugy hozza a sors, feldldozza magat a kzosségért,
vagy akar csak egy masik emberért. Ez az Abszolut Szeretet, amellyel Isten szereti az embert,
akit - és a teremtett vilagot, amelyet ebbe a szeretet-aramlasba kivan bevonni.

Voltaképpen ezt mondja ki Janos: ISTEN a SZERETET (1Jn 4, 8) - és rajta kiviil NINCS
MAS SZERETET - és NINCS MAS ISTEN.. A Kinyilatkoztatdas méar az Oszovetséggel
kezdédik és az Ujszovetségben jut kiteljesedésre. "ISTEN szereti a vilagot és meg akarja
menteni. Hogy miért? Azt senki nem tudja" - hangoztatja Guardini; de egy biztos: "Isten maga
is szeretetének sorsava lesz"; s ez a Sors 0lt testet Jézus Krisztusban, "aki nem akart mast, csak
azt, hogy belénk arassza életét". Ezért "tette az Atya akaratat. Es mi megoltiik Ot". Pedig
nélkiile nincs életiink, se jovonk. "Ennek az Istentdl felénk aradd Szeretetnek kell gyokeret
vernie benniink és tovabbjutni masokhoz" (misszid!). Az 6rok ELOvel kapcsolatba keriilé
emberben Uj Elet ébred, és gyongeségét legydzve, teszi Isten akaratat; nem
kotelességteljesitésbol, hanem mert "végessége ellenére, onmaga folée emelkedve részesiilhet
Isten orok életében. Ez Krisztus titka".

A VLI részben a Vilagossag és a Sotétség harcat, a Szeretet és a Gytlolet kiizdelmét -
Isten és Lucifer harcat az emberi bensoben - mutatja fel Guardini. A Szentlélek, a Josagba -
Tisztasagba - az életértékekbe vetett hit mindannyidnkban é1 - hangsulyozza; - miért gy6z mégis
sokszor a Rossz a Jo folott? Ha a negativ er6k gydznek benniink, rank szakad a Sotétség,
vergddiink a mélységben. A biinbdnat, a 10 parancsolat megtartadsa segit benniinket abban,
hogy kilépjlink a szakadékbol. Embertarsaink folott nem itélkezhetiink, hiszen magunk is
sokszor meg-megingunk; bensdnk fagyossagan, bizalmatlansagunkon, masok elutasitasan csak
az isteni szeretet lagapé/ altal lehetiink urra. Isten minden teremtményét megérti és megbocsat
neki, segiti, hogy botldsai ellenére kilépjen a Fénybe. Egymadst is ebben kell segiteniink.
Tudnunk kell, hogy Isten a rosszakat-jokat egyarant meg akarja menteni a karhozattol: O azt
akarja, hogy legyiink, éljiink. Rajtunk mulik, hogy engedelmeskediink-e neki?! "Legyen aldott
azért, hogy lehetiink, mégpedig a legszentebb inditékbol: azért, mert Szeretete ezt akarja.



A VIIL. /zard/részben (ISTEN szeretete és a Vilag) arrol is sz6l Guardini, hogy a
Teremtonk belénk vetett bizalmat maga az ember roncsolta szét a biinbeeséssel, 1azadd
engedetlenségével. Ezért lett szamunkra a vilag a "siralom volgye", amelyben nem
érzékelhetjiik kozvetleniil isten megvaltd Szeretetének gylimoleseit. De Isten mellettiink all és
segit megdrizni hitiinket, hogy a mélyebb igazsagot feltarja és gydzelemre segitse végiil a
latszattal, a hazugsag vildgaval szemben. Ha elfogadjuk ezt a vilagot és a hamis latszatot jonak
tartjuk - elvesziink benne. De ha a sziv igazsagara, az Istenbe vetett bizalomra €s a tisztanlatasra
tamaszkodva magat a Létet - mint Isten miivét - igeneljiik és szeretjiik, s bizunk abban, hogy a
vilag (és az emberiség) Isten kegyelmébdl megvaltoztathatd (s ezen munkalkodunk akar az
egyhazon beliil, akar hivéként), akkor majd meg is valtozik. A hivd 1ét 'nem' helyett 'igent'
mond a Teremtett vilagra s dnmagara, és egyetértésre torekszik Istennel és embertarsaival,
kornyezetével. "Csak ezaltal érhetd el, hogy életiink tényezdi ne alljanak akadalyként utunkba".
S egyszer csak '"bekdvetkezik az a valtozas (atalakulas benniink és kornyezetlinkben is),
amelybdl el6lép az uj ember, akinek megsziiletésében reménykediink".

Tehat nekiink magunknak, hivoknek ¢és Krisztus-kovetoknek kell elébb "Isten
szolgalatdba" allnunk, ha azt akarjuk, hogy szebb, tisztabb, békésebb vilagban éljiink s
megvaldsuljon benniink, koriilottiink "Isten Orszaga".

+

A 1I. Vatikani Zsinat voltaképpen - Romano Guardini eszmefuttatdsai nyoman - ezeket
a kérdéskoroket tekinti at tiizetesen s Ujitja meg az emberi életre vonatkozo teoldgiai -
antropologiai szemléletlinket. Nem véletlen, hogy 1978-ban a papai tronra 1ép6 Karol Woytila
/II. Janos Pal/ mar pontifikatusa kezdetén felhivta a figyelmet a szeretetre iranyulo életre
nevelés fontossagara. A Szt. Péter téren szerdanként tartott audiencidja keretében A test
teologiaja c. katekézis-sorozataban 0sszefoglalta mindazt, amit a Teremtésrol, életrdl-halalrol,
az ateredd biinrdl, a hadzassag orok érvényességérdl (igy felbonthatatlansagarol), a Iélek és a test
kapcsolatarol, az Orokkévalosagrol és a haldlon tili életrdl, az iidvosségrdl tudni kell és lehet.
A 130-részes sorozat végén erre alapozva allitotta 6ssze az Egyhaz lelkipésztori és szentségi
gyakorlatara vonatkoz¢ javaslatait (hiszen 6 mint fiatal pap mar a 40-es évek végétol a krakkoi
Szt. Florian templomban ifjusagi pasztoraciot vezetett, a hdzassagok és csaladok problémaival
foglalkozott). Mint késébb mondta: akkor és ott tanult meg "emberi szeretettel szeretni", s mar
akkor felismerte: "A fiatalokat fel kell késziteni a hdzassagra, tanitani kell dket a test és 1¢lek
tisztasagara, az igazi szeretetre. Bar a szeretet nem olyan dolog, amit meg lehet tanulni, mégsem
fontosabb semmi, mint ezt tanulni" (4tlépni a remény kiiszobén). Mert a fiatalok a lelkiik
mélyén tudjak, hogy "Istenen kiviil senki mas nem adhat nekik valddi szeretetet" - hangstulyozza
pasztoralis tapasztalatai alapjan.

II. Janos Pal mintegy kommentarképpen VI. Pal Humanae vitae enciklikdjadhoz,. magat
az embert mint egészet szemlélve, testi és szellemi-lelki dimenzidja teljességében mutatja be.
A lublini és a krakkoi egyetem antropologiai és etika-professzoraként felismerte, mennyire
veszélyesek azok a koncepciok, melyek az ember személyét csak az egyik dimenziora szlkitik
le. Azok a felfogasok, amelyek tigy emelik ki az ember szellemi dimenzidjat, hogy azzal
negaljak a testiségét - ¢s ezzel a hazassagot és a csaladot - éppoly hamisak, mint azok, melyek
a test kultuszat hirdetik, ¢és kézben megfeledkeznek az ember immaterialis aspektusarol,
pusztan Aallati, Oszton-késztetésekre redukalva a szexualitist. O tehat egy "adekvat
antropoldgiat" javasol, amely "arra torekszik, hogy megértse és megmagyardazza az embert
abban, ami '/ényegileg emberi': ami "megkiilonbdzteti 6t a tobbi €161énytdl". A legfontosabb az
emberben: a szellemi dimenzio.



Legmélyebb meggy6zddése volt, hogy az embert nem lehet megérteni Krisztus nélkiil -
vagyis az ember nem értheti meg sajat magat Krisztus nélkiil. Ezért mélyebben foglalkozott az
ember harom allapotaval: eredeti dartatlansagadval, az dteredo biin utani torténetével, €és az
orokkévalosagban torténd kiteljesedésével. Ramutatott arra, hogy a férfi és a nd "az
onajandékozasra €s a személyek kozotti kozossegre kaptak meghivast"; ezért a hdzassag szent
¢és felbonthatatlan (Szt. Maté evangéliumanak 19, 3-8. verse). Meg volt gy6zddve arrdl, hogy
minden ember magaban hordozza a Kezdet misztériumdat, éppagy, mint az érékkevalosagban
valo onkiteljesedés misztériumat is - bar ehhez nincs hozzaférésiink empirikus, vagy akar
racionalis moédszerekkel. Jézus Hegyi beszéde alapjan a hazassag szentségét védelmezte:
"Hallottatok a parancsot: 'Ne térj hazassagot'. En pedig azt mondom nektek: aki biinds vaggyal
asszonyra néz, szivében mar hazassagtorést kovetett el vele" (Mt 5, 27-28). Az érzékiség, mely
az Osblinnel egyiitt Iépett a vilagba, megrontotta az emberiséget, a testiségre helyezve a
hangsulyt. Am a Krisztus altal végbevitt megvdltisnak koszonhetden az ember teste a
Szentlélek altal uj méltosagot kap/hat/, és a Tisztasag altal legydz/het/i a test kisértéseit. A sziv
tisztasagat csak az érheti el, aki képes koveteléseket tamasztani 6nmaga testével és szivével
szemben. A tisztasdg fontos erény; a Szentlélek ajandéka: kegyelem (az erények mind
kegyelembdl sziiletnek!). S bar a jovendo élet az Istennel vald egyesiilésre iranyul, meg fog
nyilvanulni az emberi kapcsolatokban is, amelyek elérik a tokéletességet, megorizve a test /
személy kozosségre vonatkozo hivatdsanak a jele (tulajdonképpen ezaltal ismeriink ra
szeretteinkre odaat).

Halottaink tulvilagi sorsarol Halottak Napjan a papa igy nyilatkozott: "Kiilonleges
kozosseget alkotunk s éliink meg elhalt szeretteinkkel. Hittel és imaval helyredllitjuk a koztiik
¢és koztiink levé csaladi kapcsolatokat, 6k figyelnek minket, kovetnek minket és segitenek
nekiink. Batoritanak minket, hogy folytassuk utunkat: azt a zarandokutat, amely még hatra van
nekiink a Foldon. /.../ Kedves megboldogultjaink ott vannak, ahovd majd mi is megtériink.
Kozosségiink alapja a keresztségben torténd kozos beavatottsagunk a Szentharomsag: az Atya
- Fiu és Szentlélek misztériumaba. Ez az a pont, amelyen megérintjiik egymas kezét, mert ezen
a teriileten a haldl nem létezik, csak a soha véget nem érd Elet egyetlen folyama". Amelynek
mindannyian eleven részei vagyunk.

A hézassagrol, az ¢életre-halalra sz6l6 kapcsolatrédl az elmélkedéseket 1986-ban konyv
forméjaban is kiadtdk: Feéerfinak és nonek teremtette oket. A test teologiaja cimen (magyarul
2024; Kairosz K.). "Vannak dolgok, amiket el kell mondani - hangstlyozta Szent Papank. -
Hiszem, hogy ezekbdl a szavakbol legalabb egy emberben virdg nd ki. Az én feladatom az,
hogy kitartdéan ismételjem Oket; Isten feladata pedig az, hogy jelen legyen benniik".

II. Janos Pal tehat a Szeretet apostolaként meghirdette Isten Orszaganak bensd, a
lelkekben torténd megvalositasat az egyre romlo, egyre zilaltabb /"6rdogibb"/ tarsadalmi-
emberi viszonyok kozott ("Isten Orszaga Bennetek van" - csakhogy erre mindenkinek ré kell
¢brednie, s Ugy élnie, hogy az nyilvanvalova véljon masok szemében is). "NE féljetek! -
Hirdessétek az evangéliumot!" - adta ki a jelszot. Mar legels6 enciklikdjaban (Redemptor
Hominis, Szt. Istvan Tarsulat, 1979. marc. 4.) Jézus Krisztus Messias-i kiildetését ("az
emberiség Megvaltoja") allitja kozéppontba, hangsulyozva: "az ember/iség/ feladata:
megvaldsitani Isten tervét": a munka és tanulds altal "uralma ald vonni a Foldet" (Ter 1, 28).
Ne felejtsiik el: "Az Isten képére és hasonlatossagara teremtett ember" nem tapadhat csupan az
anyagi vildghoz: "ne csak tobbje legyen", hanem inkabb "6 maga legyen egyre tobb"; ne csak
'birtokolni' akarjon, hanem valjon egyre inkdbb 'emberibbé' - onfeldldozobba - jobba; ne csak
onmagaért éljen, hanem madasokért /is/: Istenért, a csaladjaért, hivatasaért, a kozosségért.
"Minden ember megkapta a feladatot, hogy a sajat ¢letének Mestere legyen, életébol
mestermivet, mialkotast kell létrehoznia". Ez csak onneveléssel megy: fejleszteniink kell



képességeinket, nemes vagyainkat; jol kell 'gazdalkodnunk’ a talentumainkkal. Mindannyian
meghivast kaptunk az életszentségre; aki elutasitja Isten meghivasat, annak az élete soha nem
éri el azt a teljességet, amelyet Isten mar az 6rokkévaldsagban eltervezett szamara.

1980. nov. 30-an, Advent els6 vasarnapjan kozzéteszi 2. enciklikajat Az Irgalomban
gazdag Istentdl (Dives in misericordia; magyarul: 1981, majd 2002, 2016). Célja: "hogy az
Atya szeretetére emlékezzen és emlékeztessen, amely Krisztus egész messidsi miivében
megnyilvanult, vilagrajovetelétdl kereszthalalaig és foltdmadasaig". Mert "az Egyhéznak és a
vilagnak sziiksége van az irgalomra, amelyben testet 01t az a szeretet, mely erdsebb a biinnél
¢s mindenfajta rossznal, mely az embert foldi élete folyaman behaldzza". Az enciklikaban a
papa feleleveniti Krisztus Golgota-utjat az utolsé vacsoran Fiilopnek mondott szavaitol ("Aki
engem latott, latta az Atyat" - Jn 1,18) keresztitjan at halalaig s dicsdséges feltamadasaig, hogy
az O engedelmes életaldozatiban felmutassa Isten valodi ARCat: az irgalmas Szeretetet, amit
korunk embere megprobal "az emberi szivbol kiirtani"; s6t, az életébdl tordlni akarja az
irgalmassag gondolatat is". A modern ember azt hiszi, hogy "a tudomany és a technika
jovoltabol hatalma ala vetette a Foldet" - hangsulyozza - "s mar-mar 'mindenhatd'-nak képzeli
magat. Holott a vilagnak ebben a "veszélyeztetett allapotaban" barmikor bekdvetkezhet akar a
vég-katasztrofa, amivel szemben teljesen tehetetlen az emberiség.

Mar az Oszovetségben is kozponti jelentdsége volt az irgalmassagnak "Isten valasztott
népe szdmara" - emeli ki a papa - hiszen a nép "a szovetséget tobbszor is megszegte, s ilyenkor
az Urhoz menekiilt, bocsanatért és szabadulasért konyorogve". ("Izrael fiai és lanyai egész
életét athatotta a bensGséges, személyes kapcsolat az Urral" - a legszebb zsoltarok is errél
tantiskodnak, s a kapott konyoriiletért a halaado énekek). "E nép altal a kivalasztdas misztériuma
eljut minden egyes emberhez és az emberiség egész hatalmas csaladjahoz" ("Ordk szeretetben
szerettelek meg téged; s irgalmamban magamhoz vontalak" - Jer 31, 3). Ebben a tudatban,
ennek méltosdgaban fogadja Mdria - Izrael leanya - az angyali lidvozletet, s magasztalja az Urat
irgalmaért, melynek részesei lehetnek az istenfélok "nemzedékrdl nemzedékre". Zakarids
proféta pedig halatelten dicséiti az UR irgalmassagat, amit "atyainkkal tett, megemlékezvén az
O szent szovetségérdl" (Lk 1, 72.).

II. Janos Pal az Atya irgalmassaganak legszebb példajaként 4 tékozlo Fiu példazatat
elemzi (Az atyai irgalmassag folemel és visszaadja az elveszett fiui méltosagot). Az Atya nem
haragszik hazatért /megtért/ fiara, nem aldzza meg 6t, s6t: orommel magéhoz odleli, s visszaadja
fiti méltosagat. Oriil, hogy elveszettnek tiint gyermeke - bar "tékozld lett - nem sziint meg
az Atyanak fia lenni" (hiszen /f/elismerte blindsségét €s aldzattal elfogadta a magasabbrendii
erkolcsi- és értékvilag itéletét). " Ez az agapé ismérve: az Irgalmas Isten nem sujtja
megvetésével, nem taszitja el magatol az 6szintén biinbano embert, mert "az igazsdgossag és a
szeretet titokzatos kozossége altal" helyredll kozottiik a harmoénia. "A teremtd Szeretet nem
engedi, hogy 'legyézze a Rossz', hanem a JO altal 6 gydzi le a Rosszat. Krisztus messidsi
lizenetének alapvet0 tanitasa ez".

"Az isteni Irgalmassag a husvéti misztériumban manifesztalodott a legtokéletesebben" -
véli a papa. "A megvaltas isteni oldala" utat nyitott el6ttiink annak a szeretetnek a mélysége
felé, amely "nem borzadt vissza a FIU-i Szeretet egyediilallé dldozatdtdl, hogy eleget tegyen
a Teremtd Atya hiiségének az ember irdnt, akit sajat képére teremtett, és mar 'kezdetben'
kivalasztott a kegyelemre ¢s dicsdségre". Pedig milyen iszonyatos tavolsagra keriiltek Tdle
'gyermekei’, akik "Megvaltojukat elfogjak, kiginyoljak, elitélik, megostorozzak és tovissel
korondzzak"; s O keresztre szegzetten, a legkegyetlenebb kinok kozott leheli ki lelkét;
mikdzben azt sOhajtja: "Atyam, bocsass meg nekik..." (Mk 15, 37; Jn 19, 30).

I1. Janos P4l megvilagitja azt a - sokak altal maig elfogadhatatlan - paradoxont, hogy az
"isteni igazsagossag" hogyan nyilvanul/hatott/ meg Jézus Krisztus kinszenvedésében ¢és
kereszthalalaban, miért tette Ot "értiink biinné" az Atya - s O miért dldozta fel magat hisvéti



baranyként miattunk, gyarlé és megtévedt, individualis érdekeinkbe begubodzd emberekért?
Isten szemével nézve azonban igy hangzik a kérdés: az Istenember onként vallalt szeretet-
dldozataval kiengesztelte az emberi vétkek altal megbantott Atyat, hogy ne haraggal forduljon
felénk. Az Oszovetség "biintetd Istene" igy mindsiil at a keresztények tudatiban az egész
emberiség Irgalmas Atyjava. "Ne féljetek!"- batoritja-biztatja tévelygd baranykait Jézus - én
véremmel megvaltottalak blineitekbdl; s ezzel legyéztem a Gonosz hatalmat folottetek az
Irgalom jegyében. "Ez a fajta Igazsagossag a Szeretetbdl sziiletik - magyarazza és értelmezi a
papa - mégpedig az Atya és a Fit egymas irdnti szeretetébdl"; és a szeretetben lesz tokéletessé,
mikdzben megtermi az iidvésség gyiimolcseit. "A megvaltas isteni volta valosul meg abban,
amikor az ember visszanyeri a teremtd erot, minél fogva ujra képes lesz az életnek Istenbol
fakado teljességéhez ¢s szentségéhez jarulni". Vagyis ha megkapjuk a feloldozast mélyen
megbant biineink aldl, "tiszta lappal" indulhatunk /jra/ az Elet csataiba, kiizdeni az Ertékek
¢s Erények utvesztdjében Jézus segitségével karizmank megvalositasaért.

Isten tehat a Keresztben, a Kereszt altal teszi tokéletessé a Teremtést. S mint Atya, az
emberrel - akit O hivott életre e lathat6 vilagban - a teremtésnél is szorosabb kapcsolatban all:
veliink: szeretet-kapcsolatban. Isten eleve "azért teremtett benniinket, hogy osztozzunk vele az
isteni /6rokiélet boldogsdgdban és tokéletességében" - hangoztatja II. Janos Pal. Es ennek a
feltételét Krisztus biztositotta: golgotai aldozataval megnyitotta eldttiink az tidvosséghez vezetd
Utat. Cserében csak azt varja toliink, hogy onmagunkat Istennek atadvan, valjunk az isteni élet
részeséve, tarsorokoseként annak az Igazsagnak és Szeretetnek, amely Istenben van és Istentdl
ered, mint az /6rok/¢élet Forrasa. De Krisztus messidsi Keresztje "még mindig nem az utolsé szo
a Szovetség Istenétdl"- hangsulyozza a papa. . Az utols6 sz6 az lires sirnal hangzott el azon a
hajnalon, amikor az asszonyok, majd Péter és Janos is kimentek a sirhoz, és hallottak a szozatot:
"Feltamadott!" A hirt tovabbmondték, s a tanitvanyok - egyre sokasodvan - a foltdmadt Krisztus
tanti lettek. A Kereszt azota is "a kinhalalt szenvedett Emberfiarol szolo egész messiasi
tantasagtételben" az Atyaistenrdl beszél, "aki ugy szerette a vilagot, hogy egysziilott Fiat adta
erte, hogy mindaz, aki hisz benne, el ne vesszen, hanem 6rok élete legyen" (Jn 3, 16). Aki hisz,
az latja az Atyat (Jn 14, 9), s tudja, hogy a Szeretet erdsebb a Rosszndl - a halalnal is. Krisztus,
aki mindannyiunk biineit magara vette, "egészen a kereszthalalig" tarto engedelmességével
megszabaditott benniinket a karhozattol (Fil 2, 8).

A Kereszt misztériuma - szent papank megfogalmazasaban - az, hogy "az Atydval
egyléenyegii Fiu eleget tesz Isten igazsagossdaganak; s gyokerében mutatja fel az irgalmassagot”.
"A kereszt annak a jelképe, hogy beteljesedett a messiasi igéret, melyet egykor a nazareti
zsinagogaban Krisztus kimondott" (Lk 4, 18-21), majd Kereszteld Janos kiildottei eldtt is
megismételt (Lk 7, 20-23); /t.i. hogy O a Messias, akire varnak 6sidék ota; s akire mar Izaids
is utalt jovenddléseiben (Iz 35, 5; 61, 1). A Kereszt tehat eszkatologikus jel: a Mindenség végso
megujitasdban a Szeretet legydzi a Rossz belsé gyokereit, s megteremti a Halhatatlansag, a
Szentség és az Elet orszagat. Jelzi az "j eget és 1j Foldet" (1Kor 15, 4); ahol Isten "letorol
szemiinkrél minden konnyet, és halal nem lesz tobbé, sem gyasz, sem jajgatas, sem fajdalom";
s "amik voltak, mind elmulnak" (Jel 21, 1; 21, 4).

A vilag jelen dllapotaban "az emberi torténelemben azonban egyeldre a szeretetnek
kell irgalmassagként megnyilatkoznia" - vélekedik II. Janos Pal korunk lehetdségeirdl. Majd
"amikor a vilag elérkezik a végso tokéletességre, az irgalmassag fog ugy megmutatkozni, mint
szeretet". Addig pedig "a Kereszt az egyetlen hely, ahol Isten feltarhatja elottiink a maga
végtelen irgalmassagat, amennyiben sajat Fia, a Megfeszitett irant serkenti irgalmassdagra /és
részvétrel az embert”. A Megfeszitett az IGE, aki soha el nem mulik (Mt 24, 35); s aki a szivek
ajtajanal "all és zorget" (Jel 3, 20): meghivasra var, hogy beléphessen. Az egész evangélium
magja, sziv-csakraja a Hegyi Beszéd, amely az irgalmassag gyakorlasat a "legfobb Jo"-nak
lattatja ("Boldogok az irgalmas sziviiek, mert 6k majd irgalmassagot nyernek" - Mt 5, 7). 4
vilag nagy atalakulasat készitik eld, amelyben "az igazsdgossagot atélelo szeretet utat nyit az



irgalmassagnak, az  igazsagossag pedig az irgalmassag altal kinyilvanitia a szeretet
tokéletesseget".

A husveti misztérium tehat Krisztus kiildetésének "csticshelyzete" - hangoztatja I1. Janos
P4l - hiszen "ekkor valnak valéra az Utolsé Vacsora termében elhangzott szavak": 'Aki engem
latott, latta az Atyat' (Jn 14, 9). "Eppen ezért, amikor megemlékeziink Krisztus keresztjérol,
kinszenvedésérdl és halalarol, hitiink és reménylink kozvetlenill a Feltamadottra irdnyul" -
nyomatékositja a papa. A feltdmadt Krisztus az Irgalmassag kimerithetetlen Forrasa és eleven
Jele az Idok Vegezetéig. "Egyszerre lidvtorténeti és eszkatologikus".

Az Irgalomban gazdag Isten {idvtorténeti szerepét méltatva "az Irgalmassag
vilagrendjében", II. Janos P4l nem feledkezik meg Maridnak, az Irgalmassag Anyjanak
szerepérél sem a husvéti misztérium fényében. "Maridhoz, a Megfeszitett Edesanyjahoz
hasonlé modon senki nem tapasztalta meg a kereszt misztériumat, azaz a traszcendens isteni
igazsadgossagnak a Szeretettel vald taldlkozasat". Istenanyasdga, mély egylittérzése a
szegényekkel, a szenveddkkel, a blindsokkel, az elnyomottakkal, a rabsagban ¢ldkkel arra
buzditotta 6t, hogy mindazokhoz eljutassa a megtestesiilés misztériumat, a biinbocsanat, a
megvaltas igéretét, "akik az anyai kézbdl konnyebben fogadjak el az irgalmas szeretetet".

I. Janos Pal enciklikdja zarorészében (A mi vilagunk és az isteni irgalmassag)
Jjelenkorunk problémdirol szol, az Egyhéaz feladatairdl, a megtérésrdl €s a kozos imadkozas
szerepérél mind személyes, mind tdrsadalmi életiink alakitasdban. Szavai mindmaig érvényesek
¢és iranymutatok, mert, sajnos, az emberiség eltadvolodasa Isten parancsaitdl - s igy kegyelmétol
- azbta 1s novekszik. Pedig ez csupan a joakarat kérdése: hogy "mindig Isten akaratat akarjuk
hiiségesen teljesiteni". Szent papank - mint eleven példakép - egész életén at erre torekedett: "A
Jot taplalom magamban, a rosszat pedig igyekszem kijavitani, legy6zni". Az UR nem kér t6liink
tobbet, mint: "Ha szerettek, tartsitok meg parancsaimat" /Jn 14, 15). "A tizparancsolat
minddssze 10 szo6. De ettdl a 10 egyszerti sz6tol fiigg az ember és a tarsadalom jovoje; a nemzet,
az allam, Eurdpa ¢és az egész vilag jovoje". Tehat: "Evezz a mélyre!" - mint Isten hiiséges
gyermeke, merits a kegyelem kiapadhatatlan forrasabol, s boldog leszel. "Semmi sem szitja fel
benniink a Szeretetet ¢s az Isten iranti bizalmat annyira, mintha Isten végtelen irgalmassagarol
elmélkediink, amellyel O &llandéan elhalmoz benniinket". S ha gyakrabban és hosszan
elmélkednénk Isten irgalmassagardl - mint tette azt Faustina ndvér, Jézus misztikus jegyese, a
csodalatos Irgalmas Jézus-kép megalmoddja - megvaltozna az életiink, s megvaltozna, jobb
és tisztabb lenne korottiink az egész vilag. Es akkor haldlunk is konnyebb lenne: félelem nélkiil
1ép/het/nénk at az 6rokéletbe.

De jelen dolgozatunknak most nem az a targya; hogy Szent Papank felmérhetetlentil
nagy jelentéségii elméleti munkéssagat és pasztoracios tevékenységét végigkovessiik, hanem
az, hogy a teologiai gondolkodas eldrehaladéasat vegyiik szemiigyre a Szeretet €s Irgalmassag,
¢let - halal - orokélet kérdéskorében.

II.

A TEOLOGIAI HANGSULYOK
fokozatos modosulasa



"Az igazi Jelenlét a szivé. Képesség a 1étezésre.
Amikor jelen vagyunk, egész 1énylink bevetésre
keriil. Aki igy ¢él, az sugarzik, hatast gyakorol.
Atalakul a kornyezete, megvaltozik a vildg
koriilotte. Az ember valdsagos tevékenysége a
kisugarzasaban, a kornyezetére tett hatasaban all".

/H. Boulad/

Joseph RATZINGER (1927-2023), a késébbi VI. Benedek papa, még a II. Vatikani
Zsinat kezdete el6tt irt tanulmanydban (A keresztény testvériesség - Die christliche
Briiderlichkeit; Miinchen, 1960; in: A SZERETETTt0l c. kotet) az els6 két foparancsot ("Szeresd
Uradat, Istenedet teljes szivedbdl, teljes lelkedbdl, teljes elmédbdl és minden erddbdl", valamint
"Szeresd felebaratodat mint onmagadat") veszi szemiigyre elsdsorban, mint amelyek életiink
centrumaban kell, hogy élljanak, s amelyek meghatarozzak evildgi és talvilagi sorsunkat. Az
emberiség egész jovoje e két foparancs helyes értelmezésén €s teljesitésén mulik: a Szeretet
éltet; a Gyulolet 6l. Ezért elhatarolja egymadstol is "a vér-rokonsagbol eredd természetes
testverséget" a Jézus altal vallott "0j keresztény testvériesség" lelki éthoszat. Torténetileg
vizsgalja a testvér-fogalom jelentését (Platonnal: honfitars, barat; Goethénél a "vonzasok és
valasztasok" alapjan kialakuld kapcsolatok). Az idegen, a "barbarosz": nem testvér; a gorog
poliszon kiviilallok mind "idegenek" - tehat nem testvérek. Az Oszovetségben a hittestvér az
elfogadott szoéhasznalat (a vallasi kozosség azonos a nemzeti kozosséggel). A nép: 'am'; a népek
pedig: 'gdjim'. A testvérség itt tehat az Isten valasztott népéhez vald tartozast jeldli: a kozos
Apa, a Vilag-Isten Jahve Izrael nemzeti Istene; csakhogy - mivel EGY ISTEN van, O a
Mindenek Atyja, az Egyetemes Isten is. Ez 6nmagéban véve bizonyos fesziiltséget hordoz Isten
¢s a sajat kegyelmi dontése alapjan valasztott 'kivaltsdgos' nép viszonylataban, mert Isten
szabad dontése barmikor megvaltoztathatdé (ha népe a biindk, az engedetlenség tengerében
aldmeriil). Tehat Izraelnek tartania kellett attol, hogy a 'haragvé Isten' barmikor elhagyhatja 6t
(ez pedig bizonytalansagot teremt Isten és népe kapcsolatdban - amit a profetikus irodalom
pontosan ki is fejez). Isten azonban Abrahdmmal kiilon szévetséget kotott: egy csaladban
egyesiti Abraham leszarmazottait, "elvalasztva ket az embertorzs kozos Atyja: Adam, majd a
viz6zon utani Noé leszarmazottaitol is, azaz az emberiség /akkor még 'pogany'/ egészétol.
Vagyis a zsidoknal a kozvetlen festvérség csakis a hittestvérekre és honfitarsakra vonatkozott.

Tehat a zsidoknal jelentOs kiilonbség van a testver és az embertars kozott - hangsulyozza
Ratzinger.. A kérdésre: "Ki a te felebardtod?" a vélasz: a hittestvér és a honfitars. De még ez
utobbi sem egészen egyértelmii, hiszen a zsidosag joggyakorlata az idegenekkel szemben azt
mutatja, hogy az emberi kotelesség tulmegy a testvérség hatdaran. Az idvtorténet bizonyos
pontjain fellépd 6szovetségi testvérparok (kivalasztottak és elvetettek) torténete pedig sajatosan
ssze-szovédik egymassal, s bizonyos fokig el is hatarolodik masokétol (vo.: Kain - Abel /majd
Szeth/; Izmael - Izsak, Ezsau - Jikob); ami majd az Ujszovetségben kap mélyebb jelentSséget.
Maga a zsidosag e kettdsséget (kivdlasztottsag és kitaszitottsag) - tdgabb nézOpontbol -
ugyancsak "testvérség"-ként fogadja el ("az elvetett is testvéer'!). A gorogoknél pedig a
hellénizmus koraban virdgzanak a testvérségek (kiilonféle titkos vallasi kozosségek, szektak,
misztérium-szovetségek stb.) - ezek belsd ethosza szemben all a kiilvilagéval: a beavatottak és
beavatatlanok ellenségesen allnak szemben egymadssal. Mindemellett azonban a szorosan
bezaruld6 /mondhatnank: belterjes/ kiilon-testvérségek ellenében a polisz-demokracia
kialakulasaval, a nagy bdlcseleti rendszeralkotok s filozofiai iskoldk megjelenésével
(sztoikusok - epikureistak - Hermesz-kovetd misztikusok - Szophoklész - Platon - Seneca -
Marcus Aurelius stb.) a nagy bolcseldk hajlamosabbak mindenkit testvérnek tekinteni (hiszen



Istentdl szarmazik az egész emberiség); igy "minden ember részese a testvérség alapvetd
mitoszanak" (i.m. 209-215.p.).

Ezt az eszmekort viszi tovabb a felvilagosodas. A tudos-teologus Ratzinger
racionalisan végigvezeti az utat a "Liberteé, égalité, fraternité" jelszavatol a vallas- és kiraly-
gyilkos francia forradalom véres terrorizmusaig; amikor is a testvériség-eszmét sarba tiporva a
"természetes (azaz természettdl fogva adott) egyenldség-eszme" nevében a lehetd
legtermészetellenesebb tarsadalmi strukturat alakitottdk ki a forradalmarok (a jakobinus
diktatarat), meghazudtolva és ellehetetlenitve sajat eredeti programjukat. A liberalizmus
késObb - mint eszmerendszer - "a szabadkomiivességben sokoldaltian lehatarolt belso testvér-
koroket hozott 1étre". A felvilagosodastol pedig egyenes ut vezetett a marxizmus kialakuldsaig;
csak ott az 'elvtars' szOt vezették be a 'testvér' helyett. Ekkor mar "végérvényesen hianyzik Isten
kozos Atyasaganak eszméje, de a kozos eredetii emberiség eszméje is elhalvanyodott". "Sz6
sincs tobbé minden ember egyenrangusagarol", testvér-voltardl! Az egymadassal radikalis
erdekellentétbe keriilt két tarsadalmi csoport (kapitalistak - proletariatus) testvérbol egymds
ellenségévé valt; s az emberek - sajat dontésiik alapjan - a kettéosztott emberiség egyik vagy
masik oldalara alltak (allnak azoéta is). Vagyis: egyesek testvéreink, masok ellenfeleink. A
marxizmus megosztotta az emberiséget, az egész vilagot; s a kettéosztott emberiséget egy
eszkatologikus végallapot reményében majd "a torténelmen tal" ohajtja Gjraegyesiteni (merd
illuzio!). Addig véres osztalyharc var reank (216-219.p.).

Ratzinger gy latja: "a jellemzett korabbi felfogdsok mindegyike valamilyen
kapcsolatban 4ll a kereszténységgel". Epp ezért tartja fontosnak, hogy a kereszténység testvér-
fogalmat a legbsibb idoktdl - vagyis az evangéliumoktol - kezdve szemiigyre vegye, s annak
valtozasait elénk tarja.

A testvér Jézus tanitasaban - hangstlyozza - kezdetben a patrisztika szohasznalataval
rokon: zsido hittestvér (Maté evangéliuma részben még ebben az értelemben hasznélja a szot,
foként kezdetben). De ekkor mar az 0j (a zsidosagbol kivalt), fejlett kereszteny vallasi kézosség
testverkent kiilonbozteti meg magat zsido hittestvéreitdl - csak szohasznalata ezt még nem fejezi
ki. Az utolso itélet nagy példazatdban (Mt 25, 31-46) viszont a Vilag Birdja a sziikséget
szenvedOket, az ¢letbdl kivetetteket a "legkisebb testvéreinek" nevezi (Mt 25, 20); és ez az
Osszes szenveddre vonatkozik, nemcsak a hittestvérekre: a legkisebbek mindnyéjan testvérei az
URnak, aki "az emberek legkisebbjének" vallotta magat. Tehat a Krisztussal valé testvérség "az
inseg és az alacsony sors kozosségen alapul". Vagyis a felebardt mar nem honfitars, vagy
hittestvér, hanem tdrs a lelki Krisztus-hitben, azaz minden sziikséget szenvedo a Mester testvére
(Lk 10, 3-37). Krisztus nyitott testvériesség-fogalma tehat eleve befogado, és nem is csak a
keresztény kozosségekre vonatkozik. Ugyanakkor a keresztények kozotti testvéri viszony
("keresztény tarsak") is nyilvanvald: Pal apostol egész ¢letmiive és az Apostolok Cselekedetei
bizonyitjak: Pal felfogdsaban "mindazok, akiket Isten Lelke vezérel, Isten fiai" (Ro6m 8, 14; 8,
29); hiszen "nem a szolgasag lelkét kaptatok /.../ hanem a fogadott Fiusag lelkét nyertétek el";
s "a Lélek maga tesz tanusagot, hogy Isten gyermekei vagyunk. Ha pedig gyermekei, akkor
orokosei is: Istennek orokosei, Krisztusnak tarsorokosei. /... O az elsésziilott a sok testvér
kozott". A Zsido levél elso része (2, 11) ugyanezt hangsulyozza: "Mert ugyanattdl az Egytol
valok mind: a megszenteld ¢€s azok, akiket megszentelt. Ezért nem szégyelli testvérnek nevezni
oket".

Ratzinger tehat egyértelmiien felhivja a figyelmet arra, hogy a zsido Apa-eszme (Isten
Atyasaga) ekkor mar kifejezetten keresztényivé alakult: az apasag és vele a testvérség joval
gazdagabb jelentésre tett szert, a létszerii egyesiilés iranyédba mutatva. A Genesis Adam-
tananak helyébe Pal a két-Addm tanitast allitotta (1Kor 15 és Rom 5): az elsé Addam sajadt vétke
miatt kapott biintetést; a halalt legy6zé Krisztus - feltdmadasa révén - az 0j, a mdsodik Adam:
0 egy masfajta emberiség Osatyja. Pal, aki Krisztus feldl tekint vissza a torténelemre, tgy véli:
"a régi Addm-testvérség a Gonoszban valo testvérség volt", hiszen mindig elpusztitotta a Jot, a



Tisztat, az értékesebbet (Kain megdlte Abelt; a zsidok megolték profétaikat, halalra itélték
"megvaltd" tanitdjukat, Jézust, az Isten fiat). Csakis az uj testvérség, amely iranyuldsaban
egyetemes, hozhat valodi iidvkozosséget. Pal a masodik Adamot, Krisztust tekinti az 0j
emberiség lelki eloképének (1Kor 15, 45), aki onként feldldozta magat a blinosok megvaltasaért;
s bar az emberek odsszessége még nem testvériesiilt Krisztusban, de majdan - Krisztus
életaldozata kovetkeztében, az O példajat kovetve - testvériessé fog valni. Pal ujrafogalmazza
az Abraham-tant is, amely Izrael sajatos zartsagat hirdette: a nemzeti hovatartozas
privilégiuménak eltorlésével mindazokat Abrahdm-fiaknak tekinti, akik Abraham hitének
lelkiiletében részesek, akik egyek Jézus Krisztusban.

A nemzeti hatarok helyébe a hit és hitetlenség kozti szellemi-lelki hatart allitjak az
ujszovetségi szerzOk, akik nem a misztériumvalldsok szerint értelmezett 1jjasziiletésre
alapozzadk a testvériesség fogalmat (bar a patrisztikaban késdbb kidolgozzak ezt is). "A
keresztény kozosségek kezdettdl fogva nyilvanossagra torekedtek: az igazi Izrael és az uj
emberiség megvalositasara" - irja Ratzinger. Uj testvérség-fogalmuk e torekvésbdl szarmazik;
de a hatarokat teljesen 0k sem szamoljak fel: "minden ember kereszténnyé valhat, de csak az
lesz testvérré, aki valoban azzd is valik". gy "minden embert megillet az 'agapé' /szeretet/, de
csak a testvéreket, a keresztény felebaratokat illeti a 'filadelfia' /testvérszeretet/. "E
fogalomnak a vérrokonsdagon tulra valo kiterjesztése a szd keresztény ujraértelmezésének
latszik - hangsulyozza Ratzinger. - Ugyanakkor nyilvanvalo, hogy a keresztény hittestvérek az
ethosz egyfajta belsé kore mellett foglalnak allast, és az is, hogy a testvéri szeretet kételéke
feliilmulja a tobbiek felé iranyuld agapeér" (lasd: "Tegylink jot mindenkivel, foképpen
hittestvéreinkkel" /Gal 6, 10/; vagy az 1Péter-levél: "Mindenkit tiszteljetek, szeressétek a
testvéri kozosséget" - 2,17). "A zsido testvérség hatdrainak felbomlasaval 1étrejovo keresztény
testverség a fiatal egyhdz fokozatos megszilardulasa soran fokozatos hatarozottsaggal jelolte ki
hatarait. /.../ A Filemon-levél /hasonldéan a Timoteus-levélhez/ azt mutatja, hogy a korlatok
jelentdsége csokken: a keresztény rabszolgaban a keresztény tulajdonosnak sajat testvérét kell
latnia (Fil 16), "a rabszolgakat pedig arra figyelmeztetik, hogy ne vessék meg tulajdonosaikat"
(Tim 6,2). Janos iratai a 'testvér' szot végérvényesen behataroljak a keresztény hittestvérekre:
0 az emberek szeretetérdl /altalanosan/ soha nem beszél, csak testvérszeretetre, a keresztények
egymas kozotti szeretetére szolit fel (3Jn 5-8). A kozosségek egyre inkdbb megkiilonbdztetik
magukat az addigi csoportosulasoktol, egyfajta exkluzivitas felé tartanak. Janos figyelmezteti
Oket a kdlcsonos testvériesség fontossadgara, nehogy elveszitsék azt a nmyifottsagot a tobbi
csoportosulas iranyaban, amelyet éppen Jézus szellemében meg kellene 6riznitik (225-230.p.).

A patrisztikaban a 3. szézadig sokoldaluan kidolgozzak a testvérség fogalmat. 4
keresztelés: felvétel a keresztény testvérségbe - ujjasziiletés, amelynek Isten az Atyja, az Egyhaz
az anyja. Ugyanakkor a testvérkozosségek egyre jobban bezarulnak; a keresztényiildozés
er6sodése az Osszetartozas belsd erejét noveli. A 3. szdzadtdl kezdve egyre inkabb hattérbe
szorul a testver sz0; viszont az egyhazi hierarchidban fennmarad "a fejedelmek testvérségére"
utald megszolitasként. A testvér és névér szo csupan a kolostori kozegben €l tovabb egészen a
XX. szézadig.

"A keresztény testvériesség alapja a HIT" - hangsulyozza Ratzinger - amely "Isten
koz0s atyasagat" vallja, amit a FIU kozvetit. Ezért "eleven kegyelmi egységben kell élniink
Jézus Krisztussal", akiben az Atyaval /is/ Egyek vagyunk ("4bba!"). Az Ujszovetségben
jelenik meg Isten mint Jézus Krisztus Istene, aki egyetlen Fidban, Fia éaltal megszolitotta az
egész emberiséget; sOt sajat magat is végérvényesen megszolithatova tette szamunkra, akik
hiszlink Benne. Jézus Krisztus altal Isten emberré lett: s Istenemberként részévé valt minden
ember dialogikus 6sszefonddottsaganak, amely minden embert egyenranguként kapcsol 6ssze.
Barki megszoélithatja Jézust, az embert (nemcsak a keresztények); Benne azonban "a teljesen
mas lIstent" szoélitja meg. "Krisztusban Isten a valtozékony teremtménynek egy darabjat
magahoz ragadta, s ezaltal megnyitotta a kaput, amely 6t a teremtményektdl elvalasztotta. Isten



tehat Krisztusban az emberek tarsava valt". A FIU a zsidosag torténelmében "a Végkorszak
Kirdlya, a Messids méltosagneve, az igazi Izrael beteljesedett képe" (2Sam 7,14; Zsolt 2,7;
89/88/, 27). Ez 0Osszhangban 4ll azzal, hogy "Jézus onmagat kifejezetten egy uj Izrael
megalapitojanak tekintette, amely az 6 személyében mar jelen is van"; igy "az Onmagat
értelmezd képekben kétszer is az 1) Jakob-Izraelnek nevezi magat" (Jn 1,51; vo.: Ter 28,12; és
Jn 4,6. 11.). De erre mar tobb szinoptikus szovegrész is utal, amelyek megerdsitik, hogy Jézus
"orok Istenfiisaga a Szentharomsagban" gyokerezik. "Jézusban beteljesiilten van mindaz jelen
- hangstilyozza Ratzinger - ami Izraelben csak arnyszeriien. Valéjaban O a FIU"; "az igazi és
valodi Izrael". Istenfiisdgat azonban mindenki szamara hozzaférhetdvé akarja tenni: barki
beléphet Hozza, eggyé valhat vele, s vele egyiitt mondhatja az Atyanak: "Abba!" A hivek
0sszességebdl allo uj Izrael (a keresztény kozosség) az Atya Egysziilottébe valo beagyazodasa
révén (Jn 1,18) Eggyé lesz Krisztusban (Gal 3, 28).

"Az Abrahamnak szol6 igéret tehat egyetlenegy embernek szol: Jézus Krisztusnak" -
vélekedik Ratzinger - "vele egyiitt és Obenne azonban mi is Isten gyermekeivé valhatunk". A
beletestesiilés a keresztség felvételével veszi kezdetét: ettél fogva egy testet alkotunk az Urral
¢és egymassal - ami a blinbanat és az Eucharisztia altal ujra és Gjra teljessé valik. "A keresztény
testvériesség tehat abban kiilonbozik minden egyéb, a vérrokonsagon tilmend testvérségtol,
hogy a legigazibb valosagra épiil: a szentségek révén részesiiliink benne (essziik az UR testét,
isszuk az O vérét). E testvériség tehat a Krisztusban valé életkozisség tudatos, lelki elfogadasat
jelenti, ami a hitre és bizalomra épiil, amely egyben szeretet és imadat is. "Aki eggyé valik
Krisztussal, az eggye valik a keresztényekkel, s igy leomlanak a természeti €s torténeti
valaszfalak. A rendi vagy hierarchikus berendezkedés sziikségszerli hatarain tal az egyenrangu
testverség ethoszanak kell érvényre jutnia": "mindenki, aki Krisztusban van, uj teremtmény".
Epp ezért minden eddigi kiilonbozGség érvényét veszti, amely az emberiséget eddig
megosztotta (tiszta / tisztatalan, kivalasztott / nem kivalasztott, [zrael / poganyok); Krisztus vére
aran mindenki kozel keriilt egymashoz. Jézus - Krisztusban testvérré valva - "mint békeszerzo,
a két népet magaban eggy¢, uj emberré teremtette. /.../ E1jott, hogy békét hirdessen nektek, tavol
levéknek, és békét a kozel levoknek" (Ef 2, 12-17; ApCsel 10, 9-16).

Krisztus titka: ledonteni minden hatdrt. "Nincs tobbé zsid6 vagy gordg, rabszolga vagy
szabad, férfi vagy n6, mert mindannyian eggy¢ lettetek Krisztus Jézusban" (Gal 3, 27); majd
P4l a nemzeti valaszfalakat is lerombolja: "Itt mar nincs gordg vagy zsido, koriilmetélt vagy
koriilmetéletlen, barbar vagy szittya, szolga vagy szabad, hanem Krisztus a Minden, és O van
mindenben" (Kol 3, 10). Ugyanakkor a kereszténység 0j hatart is teremtett a keresztények ¢és
nem-keresztények kozott. "A keresztények szamdra kozvetleniil csak a masik keresztény a
testvér, a nem-keresztény viszont nem az". Igy a keresztény kozosségek az idok folyaman
mindinkabb belterjessé valtak. Maga Jézus sem nevezett megkiilonbdztetés nélkiil mindenkit
testvérének; csak azokat, akik egyesiilnek vele Isten akaratinak kovetésében. Sot. Jézus
meghirdeti tanitvanyainak a foldi testvérség és a rokoni kotelékek megszakadasat (Mt 10,21;
Mk 10, 30). A tobbi ember a testvérekkel szemben "kiviilallo" /hoi exd/, akik f616tt majd Isten
itélkezik (1Kor 5, 12-13). A testvér-fogalmat csakis ilyen koriilhataroltsagban lehetett
megvalodsitani (eleinte az egyhaz is mindig a konkrét helyi kozosségekben szervezddott és
valosult meg). A keresztényeknek "szeretniok kell a hitetleneket is" - hirdette Pal (2Kor 3,5);
masban azonban nem kell veliik kdzosséget vallalniok: "Akiben nem lakik Krisztus lelke, az
nem az ove" (Roém 8, 9). A cél: ezek lelkiiletének megvaltoztatasa.

Nagyjabol ez volt a teologiai szemlélet még a II. vilaghabort utani idészakban, az 50-
es években is (Ugyanakkor ennek ellensulyozasaképp kezdtek elterjedni, sét felvirdgozni a
kiilonbozo lelkiségi mozgalmak). Ratzinger a "hivatalos" felfogassal szemben ugy véli: a cél
mégsem a mas nézetiiek kikdzositése, hanem visszatéritése a keresztény kozosségbe, az
Egyhazba (v6. 232-250. p.). Mert "a szellemi-lelki kozosségben feloldodik benniink a sérelem,



a fajdalom, s vigasztalast nyerlink Isten Szeretete altal. Az Oskeresztény kozosségek
védogytrit képeztek a szenveddk kore".

A valodi egyetemesség, az 0sszetartozas alapja Ratzinger felfogdsaban az evangélium:
"Jézus miive nem a részre, hanem az egészre, az emberiség egységére iranyul" (ami csak az
evangéliumi alapokon sziilethet meg: Isten akaratanak teljesitésével). "A behatarolt
testvérkozosség kivalasa nem egy ezoterikus kor 1étrehozasara iranyul, hanem minden ember
szolgalatara". A keresztény testvérkozosség az egész emberiségért van - €és az érte vallalt
kotelezettségét mindenekeldtt a misszid, az agapé, €s a szenvedés révén teljesiti".

Az Egyhaz megalapitasaval kialakult egy ujfajta kettosség (a Kivalasztott kisebbség -az
Egyhaz magja - és a "megvaltott" t6bbseg kozott); holott Jézus miive alapvetden az emberiség
egységére iranyult. ISTEN Udvézité Terve szerint a keveseknek (Karl Barth kifejezése szerint
a kivalasztottaknak), akikben Isten és ember egységben van, mert biinds voltukbodl kiemelte ket
a kegyelem, 6naldozatukkal és példajukkal kell segiteniok gyengébb testvéreiket a megtérésre.
Ezért kell a legfobb Kivalasztotmak, Jézusnak az emberiség biineiért vezekelnie. Neki az "isteni
elvetést" is el kell szenvednie masok, a tobbi ember helyett (akik kiilon-kiilon és egyiitt is
megérdemelnék az elvetettséget). Ratzinger, elfogadva Karl Barth érvelését, igy értelmezi a
Megvalté aldozatat: Jezus Krisztus, aki egyediil mélto az tidvosségre, Isten 6rok akarata szerint
szent cserében a kdrhozat egészét (a megvetettséget, kikozositettséget és a halalt) magdara vette
(ugyanis Istennek el kell/ene/ vetnie, meg kell/ene/ bélyegeznie a gonoszokat; s az igazakat
kell/enel kivalasztottakka tennie - de O (hogy ne kelljen szinte mindenkit elvetnie): az egyediil
Igazat és egyediil Kivdlasztottat veti el, hogy Oaltala mindenki kivélasztott lehessen. (Vagyis
minden ember, a legnagyobb bilinds is, megkapja a lehetdséget, hogy - Krisztus daldozatat
elfogadva - Istenhez megtérve kivilasztotta valjon). Krisztus a "két testvér"' (J0-Rossz)
viszonylataban a tévelygd testvér megmentését kapta feladatul, hogy ketten eggyé vélva, erds
belsd testvériségben dsszeforrva erdsitsék az Egyhazat, s a "tévelygok" is képessé valjanak létiik
legmélyebb értelmét felismerni és beteljesiteni Krisztus helyettesitd aldozata altal.

Krisztus abszolut 6nzetlen onfeldldozasa nyoméan masok /a tanitvanyok/ is vallaljak a
szenvedések utjat (ki-ki a maga keresztjének hordozasat), hogy - Mesteriiket kovetve - maguk
is kivalasztotta, Isten engedelmes fiaiva /gyermekeivé/ véalhassanak. "Az Egyhaz kiildetése
pedig abban all - véli Ratzinger - hogy Isten idvozité miivérdl olyan nyilvdnos bizonysagot
tegyen a vilag szeme elOtt, hogy az mindenki szamdra érzékelhetd legyen; de ezt szent
diszkrécioval kell megvaldsitania". "Menjetek tehat, tegyetek tanitvanyaimma minden népet!"
Mt, 28, 19) A keresztények egymas kozti magatartasanak téritd, példaado, valdban
misszionald erejlinek kell lennie ("lampdéssa a ldmpatarton" (Mk, 4,21); és nem elégedhetnek
meg csupan hittestvéreik szeretetével ("ha nem kdszontitek csak barataitokat, mi kiilonoset
tesztek?" - Mt, 5, 47). Azok felé kell fordulniuk, akik nélkiilozik a szeretetet - anélkiil. hogy
viszonzast varnanak. A szegények, a segitségre szorulok, a betegek, az elesettek - Krisztus
testvérei, s6t: maga az Ur jelenik meg benniik (Mt 25, 31-46). Az agapé, a karitdsz ma mar az
Egyhaz egyik legfontosabb feladata. A keresztényeknek a nem hivokkel kapcsolatos legfobb
kotelezettsége, hogy Mesteriiket kovetve, masokért /is/ vallaljak a szenvedést.

Par nappal szenvedéstorténetének kezdete el6tt mondta Jézus: "Az Emberfia nem azért
jott, hogy szolgaljanak neki, hanem hogy 6 szolgaljon, és életét adja valtsagul sokakért" (Mk
10, 45). "Jézus 'tanitvanyai' mindig kevesen lesznek és szemben allnak a "sokakkal", a széles
uton jarokkal - hangsulyozza Ratzinger - mint ahogy Jézus, az EGY, szemben allt /és all/ az
egész hitetlen emberiséggel (eleinte csak 12 apostola, majd a 72 tanitvany kovette Ot). A
tanitvanyok kiildetése (mindmadig!) az, hogy ne a tébbség ellen, hanem értiik legyenek. S ha
nincs mas Ut, a helyettesité szenvedés utja az UR oldalan (a "kiralyi ut") mindig nyitva all
eldttiik. Az egyhdz épp vereségeiben dll az Urhoz legkozelebb. Katolicitasa igy értelmezendd
tehat: sohasem lesz fteljesen katolikus, azaz mindent atfogd - zarja Ratzinger a fejtegetéseit.
Kicsi ny4j marad - joval kisebb, mint amit a statisztika mutat (mert tagjai kozott kevés az igazdan



hivo). Sokakat nevez "testvér'-nek, akik valdjaban "pszeudodelfoi" /névleges €s latszolagos
keresztények/; de szenvedésében és szeretetében mégis mindig a sokakért van: mindenkiért.
Ezért "katolikus": egyetemes: szenvedésében ¢és szeretetében minden hataron attor (251-257.p)

Ratzinger kérdésfelvetései azért /is/ fontosak voltak, mert még a Il. Vatikani Zsinat elott
vagyunk; €s nyilvanvaldan kitlinik elmélkedésébdl, hogy a /katolikus/ egyhaz dogmatikai
reformjara megérett az id6. Bar ekkor még "6rdogtdl valo" kérdésnek tlint az Skumené, mégis
érzékelhetd, hogy a német teolégus szemében elkeriilhetetlennek tiint Roma ¢€s a 'szakadar'
egyhazak viszonyanak rendezése a XXI. szdzad valsaghelyzetének feloldasara. Ezért az (akkor
még) fiatal pap-teoloégus - késobb nagytekintélyll, egyhazujito pdapa - batran felveti a
"keresztény testvériesség" kérdését is "a kozos hitbeli kotelékekkel" egyarant Jézus Krisztushoz
kotédo "elszakadt testvérekhez" vald viszonyukat illetéen. "El kell-e vetni ezt a formulat
pusztan azért, mert az ujszévetségi testveriesség /../ csak az egy asztal kozOosségében
résztvevokre vonatkozik, akik communio-kdzosséget alkotnak?" Avagy "a katolikusok a nem-
katolikus keresztényeket 'mas' testvéreknek tekintsék, ahogy az a kereszteletlenekre érvényes,
vagy pedig a keresztség kozossége és az Egy Urhoz fiiz6d6 hitiik megvallasa mégis a kotelék
magasabb formdjara utal?" Eretnekségnek "mégsem lehet nevezni a protestansok lelki
helyzetét!" - hangoztatja - csupan olyan jelenségnek, "amelynek teologiai meghatarozasa még
nem tortént meg". Ezt az Ujszovetség szellemében kell tovabbgondolni - véli - s a mai vildg
adottsagait figyelembe véve meghatarozni. "Kegyelem a szentségeken ¢€s a lathatdo egyhazon
kiviil is van. Isten és az ember parbeszéde a szabadsag jegyében all"; nem lehet azt kijelenteni,
hogy "csak a katolikusok jarulnak hozzd az lidvrend megvalositasahoz"; s hogy csak 6k
képviselik Krisztus tanitasait; a tobbiek pedig "csupéan az elébbiek puszta arnyai".

"A dogmatikai sik mellett a konkrét emberi kapcsolatok mordlis sikja is fontos" -
vélekedik Ratzinger. Az egyes /'szakadar'/ egyhédzak tagjai valoban nem tartoznak bele a
communio-kozdsség kotelékébe. "Azt azonban meg lehetne kivanni,, hogy a két kozosség /a
katolikus és az evangélikus/ tekintse egymast "testvérnek az URban"! E két kozosség valoban
testvére egymasnak; s mivel a szakadast nem lehet (é¢s nem is kell) megkeriilni - ezért "az
elszakadt testvérek" széfordulat pontos és hasznalhatd. Ez "egyszerre vigasz és tovis, amely
nem enged megnyugvast, amig valéban "egy nyaj lesz és egy pasztor" (Jn 10, 16).

A 1II. Vatikani Zsinaton és az azt kovetd esztendokben komoly vitdk folytak az
Okumenizmus kérdésében is. II. Janos Pal 1980-ban kelt II. enciklikdjaban (Dives in
misericordia) mar leszogezi: "Az okumenizmusnak is foltétele az irgalmas szeretet". A mai
egyhdz tisztdban van azzal - hangsulyozza -, hogy "csak Isten irgalmara alapozva tudja
megoldani a II. Vatikdni Zsinat tanitdsabol kovetkezd feladatokat", foként az 6kumenizmus
igyét, amelynek célja, hogy "Krisztus valamennyi kovetdjét egyesitse". Az Egyhaz tamogatja
a sokféle okumenikus kezdeményezést, de aldzattal megvallja: "csak az emberi széthuzasnal
erdsebb szeretet képes megvalositani azt az egységet, amelyet Krisztus imadkozva kért az
Atyatdl, s melyet nem szlinik meg soha "kimondhatatlan sohajtozasokkal kérni szdmunkra"
(1m. 62.p.)

+

Karl RAHNER, a 1l. Vatikani Zsinat utani korszak vilagszerte jol ismert, neves svajci
teologusa (1904-1984) a grazi egyetemen a Katolikus Akadémia hallgatdinak és diplomasainak
1980-ban tartott eldadasa (Ki a Te testvéred? - /Wer ist dein Bruder?) szovegét teszi kdzzé A
szeretetrol c. kotetben - Graz, Katolikus Napok, 1980; im. 275-310.p.); jelezve e kérdés
fontossagat az emberek kozotti viszonyok "testvériestilése" tekintetében.

Az Isten-szeretet az emberi egzisztencia szabad kiteljesedését foglalja magaba -
hangoztatja; "ez az 6sszes parancs alapja €s célja". Istent onmagaért szeretjiik - nem pedig gy,
hogy "a magunkkal szemben tamasztott elvarasoknak megfelelve, teljesitménytinkkel



magunkat igyeksziink kiteljesiteni". E szeretetben kiléplink magunkbol, és "tudatos
ondtadasunk révén beléveszejtjiik magunkat Isten kimondhatatlan Titkaba": teljesen atadjuk
magunkat a felfoghatatlan és 6rokkévalo Titoknak. Ez az 6natadas kitorni késztet benniinket
egzisztenciank sziik bortonébol - s csak ez adhatja meg szamunkra az Udvosséget. Csakis akkor
tudom szeretni felebarataimat, a tobbi embert, ha Istenre rahagyatkozva, bizalmam Obelé
helyezve, meg tudok nyilni mésok /testvéreim/ felé. fgy kapom meg azt a lehetdséget, hogy
kilepve onmagambol, egész emberi létem kiteljesedhessen az Isten-szeretet altal. Ez a
keresztény testvériesseg titka. Modern vilagunkban (a globalizalodo vilagallapotban) kiillonosen
fontos, hogy az egyhdz - vilagegyhéazza valva - testvériességben ¢ljen. S hogy Roma feladja
sajat felsObbségi tudatat.

Ma, "az egységes emberiség koraban, amikor mindenkit /minden népet is!/ megillet az
egyenjogusag ¢és a nagykorusag", az egyhaz nem zark6zhat be csupan Eurdpéba - hangoztatja
Rahner - onnan exportalva a vilag minden tajara a nyugati kereszténységet". Romanak "Gssze
kell fognia a kiilonb6z6 orszagok egyhdzait €s a hiveket - akik egyiittesen alkotjak az egyetemes
egyhazat". A kiillonbozo felekezeteknek is nyitniuk kell egymas felé (az okumené tjan). "A 11.
Vatikani zsinat hozzd is kezdett e feladat teljesitéséhez" - nyomatékositja éles latasa
teologusunk - igy hat "a teologia sem maradhat a 19. és a 20. szazad elso felének Gjskolasztikaja
szinvonalan". Lemondtunk a latin nyelvrol - mint az egyhdz vilagnyelvérdl, s ez utat nyitott a
liturgiaban a pluralizmus elétt, lehetévé téve, hogy valdban egyenjogu testvérek és egyenjogu
helyi egyhazak szervezOdhessenek vilagegyhdzza. De azon belill a testvéries egyenrangusag
eléréseeért €s a nyugati egyhdz uralmanak lefaragasaért sokat kell még tenniink. Latin-Amerika,
Kelet-Azsia, Afrika kezdeményezéseit, liturgikus gyakorlatat, a helyi egyhdzak testvéri
egyenjogusagat akceptalva, "minden atyaskodo6 gég nélkiil" el kell fogadnunk az Egyhdz osszes
rész-egyhazat. Ez a hirkozl6 eszkdzok viharosan gyors fejlédésének szintjén mar nem is tlinik
olyan lehetetlennek, mint korabban.

fgy hat korunkban tjra lehetségessé valt a 1élekben és szeretetben megvalosulé konkrét
kozOss€ég szdmdara a testveriesség magasabb rendii megélése, a lelkiségi mozgalmak
kibontakozasaval az individualista gondolkodasmddon vald tallépés /a lelki szocializalodas/.
"A mai egyhaznak teret kell biztositania egy nyitottabb, a bensd ¢és eredeti lelkiség,
testveriesebb életstilus kialakitdsa szamara". Jelenlegi keresztény életviteliink mintha azt
sugallna még most is, hogy "kinek-kinek csak a sajat iidvosségérdl kell gondoskodnia az
imadsag, a szentségek, az eucharisztia vétele, a blindk keriilése illetve megbanasa révén"
("Mentsd meg lelkedet!"). Holott az alapfeladat egyre inkabb: "Mentsd meg felebaratodat!" A
krisztusi felebarati szeretet valojaban az egyéni onzeés teljes felszamolasat koveteli meg. "Csak
ha a viszonzast nem varé szeretet és segitokészség gydzedelmeskedik", akkor érvényesiilhet "a
kereszt balgasaga" - a krisztusi dnzetlen onfelaldozas. S akkor "a felebarati szeretet atfogja
egész ¢letviteliinket - s ez az Gnmagunktol, 6nzésiinktdl valod igazi 'megszabadulashoz' vezet".
Valojaban ez az istenszeretettel egylényegii testvériség. Ha igy éliink, 6rom és boldogsag lesz
egész ¢letlink. "Hiszen az igazi szeretet valoban dnzetlenné tesz és Isten megfoghatatlan titkara
hagyatkozik". A helyesen értelmezett testvériesség kizarja a "szektasodast", a sajat-érdekek
elotérbe allitasat; s egyéni szempontjait félretéve a masik / masok javara torekszik. Az
egység tehat csakis a kozos akarat elfogadasaval valosulhat meg. "A testvériességnek az egyhaz
vezetési / uralkodasi stilusaban is meg kell jelennie - a felsobbségi gondolkoddasmod
eltiinésével" - teszi hozza nyomatékosan Rahner. - "Azonban a vezetdi /pdpai/ teljhatalom
tiszteletének, mivel az Urunk és az O kegyelme altal egy mélyebb testvériességen alapszik, meg
kell maradnia.

A jelenkori dinamikusan valtozo6 viszonyok kozott a fejlettebb internet-kommunikacio
ma mar "lehetdséget kindl az intenzivebb testvériséghez" (a bazis-kdzosségek, a kiilonbozo
lelkiségi csoportok sokféle életformat nyujtanak) - igy "a keresztény testvériesség nem jelent
azonos ¢letstilust" - véli modern gondolkodésu teoldgusunk; tehat nem az uniformizalddas a



cél. "Valodi Iplébaniail kézosségekre van sziikség"”, amelyek "testvérekként ugyanabbdl a Szt.
Lélekbdl élnek", mint maga az Egyhaz. A jelenkori vallasos individualizmus' kovetkeztében -
hangoztatja Rahner - az igazi k6z0sségi élet nagyon nehezen alakithato ki: hidnyzik a misszios
lelkiilet; de még a nyilt parbeszéd is arr6l, hogy "mi ad erdt és vildgossagot az életiinknek".
Régebben "oldottabb volt a lelki érintkezés nyelve a keresztény testvérek kozott": félelmeiket
- oromeiket - nehézségeiket megosztottdk egymadssal; bensd vallasi életiiket feltar/hat/tak
egymas eldtt. Kérték egymas imajat nehézségeik megoldasdban, szivilk mélyéig komolyan
vették a halottért mondott requiemet, dszintén meggyaszoltak testvéreiket, torédtek egymassal
a kozosség tagjai. A lelkiség és a felebarati szeretet egységet alkot; eleven plébaniai €let csak a
kozosségi Osszetartozas 1égkdrében valosulhat meg.

Valodi mély emberi talalkozas csakis az dnzetlen testvériességben johet 1étre (enélkiil
"elidegeniilt" viszonyok vannak csupan). Az ember-1ét titka: "csak akkor és ott tud dnmaga
lenni, ahol bizalommal ¢és szeretettel atengedi magat annak a megfoghatatlan Titoknak, akit
Istennek neveziink". A keresztény testvériesség antropoldgidja optimista, igy azt mondja:
mindez nem lehet csupan a kevesek kivaltsaga. "Két hatartalan személy végtelen érintkezése -
amelyet a Végtelen Isten abszolut Titka vesz koriil - minden ember szdmara lehetséges".
Legtfeljebb azt mondhatjuk, hogy "a primitiv 6nzésnek a /mai/ mocsaraban kivételesen ritkan
jelenhet meg a fenséges szeretet csoddja". A valdsdg azonban "mindig nagyobb és mélyebb
annal, mint amit szavakkal kifejezhetiink", s barkivel megtorténhet a csoda.

A "jozan hétkdznapi szeretet alig valaszthato el az egoizmustol" - véli Rahner; de
vannak esetek, amikor hirtelen donteniink kell: "belemerészkedjlink-e olyan értelmetlennek
latsz6 /biztositasok nélkiili/ kalandba", amely sosem fizetddhet ki? Az ilyen pillanatokban az
ember vagy oOvatosan gyava lesz, vagy merész bizalommal vallalkozik ra; "a sz6 igaz
értelmében a szabad személy biztositékok nélkiil is mer szeretni". A szabadsag tobbre mer
vallalkozni, mint amennyit a szamitd értelem jovahagyna: "kockéra teszi dnmagat €s a masik
személyt, belezuhanva abba a kifiirkészhetetlen, hatartalan mélységbe, ahol Isten lakozik - akit
végeredményben csak ebben a talajt vesztett zuhanasban lehet megtapasztalni". Ennek feltétele
csupan az, hogy onzéslinket levetkdzve, individualis érdekeinket hattérbe szoritva tanuljunk
meg kornyezetiinkkel, embertarsainkkal, csaladunkkal nyitott és dszinte parbeszédet folytatni;
mindenkinek azt adni, amit onmagunkbdl tudunk (nem targyi ajandékokat, hanem szeretetet és
bizalmat sugarozva felé;jiik).

Karl Rahner hisz abban, hogy "a feltdmadt Jézussal szoros, egzisztencialis kapcsolatban
¢l6 ember mar itt a foldon a Mennyorszagban ¢€l". Amikor a Feltdmadott belépett Isten
DicsOségébe, az nem egy konkrét helyet jelentett (amit Mennyorszagnak hivtak mar addig is);
hanem ¢épp ellenkezdleg: "maga a feltimadas teremtette meg a Mennyorszagot" - a majdani
Feltamadottak, Udvéziiltek lakhelyét. gy a sz6 legmélyebb értelmében Jézus lehet6vé tette az
ember szamara, hogy Istennel szellemileg-tudatilag egyesiiljon. A Mennyorszag tehat mint
csodalatos lehetdség itt van veliink, benniink - nem csak szimbolikusan, hanem val6sagosan, az
erziiletiinkben, a gondolatainkban, a boldogsagunkban (hanyszor mondjuk emelkedetten: "A
Mennyben érzem magam"!). Ahogy életiinkben eldrehaladunk s a kegyelem allapotdban
kibontakoztatiuk bensé - Krisztussal harménidban é16 - ENiink, hivatasunk, személyiink
Teljességét, fokozatosan megtapasztaljuk a benniink ¢l6 mennyei béke allapotdt (nem
lazadunk, nem j6viink indulatba, nem haragszunk senkire, a kisebb-nagyobb bantasokat
Oszintén megbocsatjuk, konnyl szivvel engedelmeskediink Isten akaratanak stb.): vagyis
onmagunkkal /€s Jézus parancsolataival/ désszhangban élink. Ez maga a Menny. A haladl
csupan beteljesiti /megkorondzzal ezt a felismerést utunk végén: megérkeztiink oda, ahova
indultunk, ahova vagytunk - itthon vagyunk. Hiszen Jézus szamunkra is helyet készitett az Atyai
hazban, ahol - mint mondta: "sok hely van". O odavar minket. S mi békés-boldogan
megnyugszunk égi "6roklakdsunkban": hazaérkeztiink.



A szétzilalt foldi viszonyok, az utdébbi évszazadokban folyd oOrok "héborusdi"
megrazkodtatasai utan mar nagyon vagyunk az egyetértésre, az EGYSEGre. "Napjainkban
olyan centripetélis er6 miikddik az emberiség korében, amely az egyes kulturalis €s torténelmi
egységeket fokozatosan kozos élettérbe tomoriti" - hangsulyozza Rahner. - Osi s ma mégis 0j
jelenség - az individualizmus virdgzé évszazadai utan - "hogy az emberiség megint a kdlcsonds
fiiggdség allapotat alakitja ki. /.../ Az ilyen egyesiilési torekvésekkel egyiitt jar egyfajta
humanizmus" - legalabbis elvileg. "Ebben a légkorben sziilethetett meg példaul az Emberi
Jogok Nyilatkozata is, amelyet az Egyhdz csak most fogadott el igazdn". Az egyhdznak a
globalizacio, a gyors technikai fejlodés, a digitalizacio koraban nyilt csak lehetésége arra, hogy
"vilagegyhazza véljon, s ezaltal 0j, eddig még soha nem tapasztalt testvériességben éljen". S
éppen ez a testvériesség kivanja meg azt, hogy az Egyhaz valoban Vilagegyhaz legyen, s az
egész vilag plispokei, a Fold szinte minden népének és kultirdjanak képviseldi, kiildottei részt
vegyenek az egyhazi hatarozatok megalkotasaban.

Karl Rahner tehat 6rommel tidvozli a II. Vatikani Zsinat 1ényegi ujitasait az egyhazi élet
teriiletén: autokratikus szervezeti felépités helyett szinodalitas; pluralizmus a liturgiaban /pl. a
latin helyett a népnyelv hasznalata/, s az Egészen /a Vildgegyhazon/ belill a helyi /rész-
legyhdzak (Afrika, Latin-Amerika, Kelet-Azsia stb.) testvéries egyiittmiikodésére iranyuld
torekvéseket: hogy egyenrangian vehessenek részt a szervezeti formak kialakitdsaban. "Az
Egységhez csak akkor juthatunk el, ha minden atyaskodo gdg nélkiil, testvéri lelkiilettel
egyenjoguva tessziik az egyhdz dsszes tagjat". Ezért hatérozott, konkrét javaslatokkal is
hozz4ajarul a zsinati szellemiség terjedésének elémozditasdhoz. "Az igazi szeretet 6nzetlenné
tesz és Isten megfoghatatlan titkdra hagyatkozik"- hangsulyozza. Tamogatni kell tehat a
lelkisegi mozgalmakat, teret engedni a személyes karizmak kibontakoztatdsanak, segiteni az
Egyhazak Okumenikus Tandcsanak munkajat, erésiteni kell az evangelizdciot, a vildgmissziot,
a keresztények tarsadalmi felelosségtudatat, részvételét a tarsadalmi és az egyhazi élet
/plébaniai kozosségek szellemisége/ alakitdsdban, a keresztény baziskozosségek miikodését stb.
stb. "Hitvallo testvériességre" van sziikség: tanusagtételekre, valldasos nyiltsagra hitéletiink
feltardsaban, egymds kolcsonos erdsitésében, kozos ima-alkalmak szervezésében. "lgazi
emberi talalkozas csak a testvériességben johet 1étre"- hangoztatja Rahner. - "Az ember titka
Isten titkabol ered és azon alapul: csupan a SZERETET csodajaban lehet megtapasztalni,
hoditasra toré elméleti tudassal nem". "A felebarati Szeretetben két Titok hatol egymasba -
tehat maga a TITOK: ISTEN van jelen, aki a véges személyiséget kegyelmével arasztja el".

A testvériesség ¢lménye nemcsak a  "kivalasztottak" osztalyrésze! - hivja fel
figyelmiinket Karl Rahner. "A testvériesség keresztény teologidja azt hirdeti: két hatartalan,
szabad személy érintkezése, amelyet a végtelen Isten abszolut titka vesz koriil, minden ember
szdmara lehetséges; sot: szent és elvart feladat, amely minden embert kételez (azokat is, akik
vergddve, szlik horizonttal €lnek, s azokat is, akiket az ¢let fijdalmasan kisszeri gondjai
sodornak)". Mindenkiben kialakulhat /és ki is alakul/ az a Szeretet, amelyet "a legkifinomultabb
antropoldgia sem képes feltarni sohasem - mert a sziviink sugallatara épiil”, abbdl taplalkozik.
"Tévedtiink, amikor az tidvisséget ¢és a karhozatot néhany olyan parancs megtartasatol tettiik
fliggdve, amelyeknek alig van koziik e magasrendii szeretethez egymassal és Istennel". A
végtelen szabadsdgnak és szeretetnek ez a csoddja "megsziilethet koztlink, szegény
nyarspolgarok kézott" is, "nyomorasagos mindennapjainkban": "ha a kegyelem megajandékoz
benniinket a feltétel nélkiilli wugras szabadsagaval". Egy-egy jo szo valaki betegagyanal,
"lemondés egy kis elényrdl mas/ok/ javara, a mindennapi élet ezer aprosaga", amelyben
megnyilvanulhat a testvériesség - ¢életiink egyetlen igazi cselekedete lehet.

Az ilyen szituaciok valaszut elé allitjak a legonzObb embert is: vagy gyavan-dvatosan
visszahuzddik; vagy a szabad dontés jogdn bizalommal "beleveti magat" a kockézatos
'vallalkozasba': bizalmat kdlcsonoz "raszoruld", hozza forduld embertarsanak. A keresztény hit
meggy6zOdése az, hogy csak Isten és az emberek szeretete juttathat el az tidvosségre. Ez



megsziilethet a hétkdznapok alazataban, a lemondasban is, "amely részt ad nekiink Jézus végso
odaadéasaban a kereszten". "A testvériesség Isten szeretetébol fakad".

Karl Rahner azt is felismerte (€s tudatositotta tanitvdnyaiban: az 0j-teoldgia tobb
nemzedékében, koztiik Henri Bouladban is, akinek a 60-as években professzora volt a Chicagoi
Egyetemen) - hogy "abban az emberben, aki t6ldi életében nyitott a Vilag, méasok, a tobbi ember
felé, mar itt a Foldon kinyilik a szellemi lélek; s igy "szenvedései altal sok energiatobbletet,
dinamizmust ad at az emberiségnek" - vagyis mdsok javat szolgalja. "Halalaval személyes
tudata azonnal bekapcsolodik az univerzalis tudataramba, hogy egy fokkal magasabb szintre
emelje azt" - mialtal 6 maga is magasabb szintre lép. Vagyis a Szeretetre nyitott, szeretetben
616 ember megemeli az emberiség szeretet- és egyiittmiikodési szintjét. gy fejlodik, emelkedik
(halottai altal is) a tudatossag mind magasabb fokara az emberiség. Ennek eredménye az
evolucio, a haladas.

I1I.

A SZERETET és az IRGALOM VILAGRENDIJE

/a vilag atalakuldsanak titka/

"A HIT alapja annak, amit reméliink,
bizonyitéka annak, amit nem latunk"
/Zsid 11, 1/
"A SZIV képessége meglatni azt,



ami szemmel nem lathato"
/H. Boulad/

Hans Uhrs von BALTHASAR - korunk taldn legismertebb, kiemelkedd jelentOségli
német teologusa (1903-1988) - ugyanezt hangstlyozza tanulmanyaban: CSAK a SZERETET
HITELES (Glaubhaft ist nur Liebe; 1975; u.o. 311-400.p.). Mintegy 0j alapokra helyezi a
teologiai gondolkodast a "személyes Isten-kapcsolat" fogalmanak koriiljarasaval, a megtérés
(metanoia) elkeriilhetetleniil sziikséges mozzanatait - mint e kapcsolat eldfeltételét -
kozéppontba allitva. Az Eldszoban leszogezi: "Ez az irds nem tartalmaz semmi alapvetden
Gjat"; csupan "a Szentek gondolkodasanak nyomat igyekszik kovetni: Szt. Agostonét, Szt.
Bernatét, Szt. Anzelmét, Szt. Ignacét, Keresztes Szt. Janosét, Szalézi Szt. Ferencét, Lisieux-i
Szt. Terézét. A szeretve ¢lok tudnak legtobbet Istenrdl; rajuk kell figyelnie a teoldgusnak".

Balthasar, a két vilaghabort kozotti idészak 'katolikus megtjulas'-anak vezéralakja,
Romano Guardini teologiai kurzusait hallgatta, majd belépve a jezsuita rendbe, Francia-
orszagban folytatta tanulmanyait, s az "Gjkatolikus mozgalom' kéltdinek (Paul Claudel, Charles
Pequy, Henri de Lubac stb.) miiveit forditotta. 1936-ban pappa szentelték, Bazelbe koltozott,
majd elhagyva a jezsuita rendet, egyetemi lelkészként (1940-48) és a késdbbiekben hatalmas
¢letmlvet létrehozd teologusként uj iranyt inditott el a teologiai gondolkodasban. Jézus
eszkatologikus, egyetemes kiildetését hangstlyozva bizonyitotta, hogy "szenvedésével -
halalaval ¢és feltamadasaval beteljesitette az 0szovetségi varakozasokat, de nemcsak a
zsidoséagra, hanem az egész emberiségre vonatkozoan: mintegy eldkészitette Isten Orszdaganak
megvalosuldsat”. ISTEN IGEJE minden ember, minden nép UDVOSSEGére vonatkozik -
Jézus KINYILATKOZTATASA az ATYA akaratat kozvetiti: "Nem azért szalltam le a
Mennybdl, hogy a magam akaratdt tegyem, hanem hogy annak az akaratat, aki kiildétt engem"
- "O parancsolta meg nekem, hogy mit mondjak és mit beszéljek" (Jn 6, 38; 12, 49). Az
Egyhaznak tehat Jeézus-centrikussa, IGE-hirdetové, karizmatikussa kell/ene/ valnia (v0.:
Puskas Attila: Megismertiik és hittiik a Szeretetet; Szt. Istvan K. 2012).

Az egyhazatyak kora, a kozépkor, s6t még a reneszansz is - amelynek szalai napjainkig
nyulnak - "a vonatkozasi pontot kozmikus és vilagtorténelmi taviatba helyezték" - irja. Az ujkor
a 'felvilagosodas' idején az antropoldgiai kozéppontra valtott 4t. Balthasar szerint mindkettd
elhibazott: "amit Isten Krisztusban az embernek mondani akar, az sem a vilag egészében, sem
a sajatosan emberiben nem fejezhetd ki szabalyokban. Istennek az emberre iranyulo tette olyan
tett, amely maga értelmezi magat az embernek és az emberért (és csak az utan altala és benne)".
E tett csakis a szeretet dltal értheto és hihetd: "Isten sajat szeretete ez, amelynek megjelenését
Isten dicséségének mondjuk". Az Oszévetségben ez a dics6ség Jahve fényességes fenségének
jelenléte volt - az Ujszovetségben a Krisztusban testet oltott Istennek a halalba és az éjszakaba
'végsokig' leszallo szereteteként értelmezodik. Ezt a legvégsd /igazi/
eszkatologiat: (a "vilagbol / emberbdl kiindulva megsejthetetlent") csak mint 'Egészen-Mast'
vehetjliik tudomasul, "amelynek végérvényesen a teologia kozéppontjaba kell keriilnie mint a
csak hitben, a hit altal befogadhato, mindennél szabadabb isteni szeretet magat feltarod
dicsosége”. Balthasar a nagy szentek gondolkoddsmodjat koveti elmélkedésében -
hangsulyozza Puskas Attila -, hiszen "a szeretve ¢él6k tudnak legtobbet Istenrdl": rajuk kell
figyelnilink. A teoldgianak csakis ez a mddszer adhat kegyelmi lehetdséget (kairosz), esélyt arra,
hogy "eredeti tisztasagaban taldlkozzon azzal, ami a 'keresztényiség' 1ényege".

Balthasar tanulmanya I. részében az egyhazatyak kozmologiai szemléletét - a I1. részben
a felvilagosodas-kori antropologiai redukcidt vizsgélja. O Ggy latja, hogy a keresztény
teologiat Kant és Pascal nyomdn a 19. szazadban Schleiermachernek a lutheri pietizmusban



gyokerezd elgondolédsa ihlette egészen a 20. szdzadi modernizmusig s Bergson 'dinamista’
szemléletéig. Voltaképpen mind a kozmologiai, mind az antropologiai szemléletmodban voltak
olyan elemek (kiilonosen a misztikusoknal), amelyek eloreutaltak a jelenkorunkban mind
nagyobb jelentOséglivé valo "személyes Isten-kapcsolat" fontossagara, s arra, hogy "maga a
megvaltas objektiv ténye mitsem hasznal": ha az egyes ember "nem hal meg 6nmaganak, akkor
nem is tdmad fel Krisztussal a Szentlélekben". A torténeti kinyilatkoztatas a Fiiban azért ment
végbe, hogy az ember dtalakuldasat inspiralja, s "a Szabadsag és a Gyermekség Szentlelke
megnyilatkozzék az emberi lélekben". Azonban "a kinyilatkoztatds igazsagdnak kritériumat
még soha nem keresték komolyan a hivo emberi szubjektum szivében"; holott a Szentlélek nem
onmagat nyilatkoztatja ki, hanem az Atydt az emberré lett FIU-ban. O pedig soha nem oldhat6
fel még a Szentl¢lekben sem".

Hans Uhrs von Balthasar a kanti filozofiabol kiindul6 - eddig csak mellékagnak tartott
- sajatos Feuerbach-i antropologiai redukcio kovetdinek nézeteit véli az Gj-teologia leginkabb
figyelemre mélté ihletdjének. Az e nyomon tovabblépdk (a 20. szazad perszonalistai és vallasos
szocialistai - Ferdinand Ebner, Martin Buber, Leonhard Ragaz stb.) "az absztrakt-idealista
elveket konkretizaljak" (vallva, hogy "aki az emberiséget akarja szemiigyre venni, annak
legalabb a masik emberrel talalkoznia kell"!) "A valos emberbdl kell kiindulni", hiszen "ahol
nincs szeretet, ott nincs igazsag sem"; csakis "az En szférajabol attorve a Te szférajéba léphet
r4 az ember arra az utra, amely az embertdl az emberiséghez vezet". Az ember csak akkor juthat
el onmagadhoz, "ha szemtdl szembe keriil a mdsikkal". "Ha az egymdas szdmara idegenek
keményen ésszeiitkoznek, de helytallnak egymas elott - ahelyett, hogy egyikiik vagy masikuk
fizikai vagy szellemi hatalma révén a masikat letipornd - akkor mindketten a végességiiket
feliilmulo Igazsagba emelkednek fol". Ugyanis "két ember, barmennyire kiilonbozik is
egymastol, mégiscsak ugyanazon a természeten beliil talalkozik".

Ha Isten, "a /ényege szerint Egészen Mas", valaha is taldlkozni akarna az emberrel -
vélekedik Balthasar - , akkor csakis a mindig-masik ember, a 'legkozelebbi felebarat' - azaz a
'legtavolabbi idegen' szivében teheti meg. "Ha Isten és ember kozott igazi személyes Onfeltaras
jonne 1étre - akkor ennek nyelve csakis Isten szava lehetne" - vagyis O szélitana meg az embert.
"Isten csak Gnmagat magyarazhatja, és ezt meg is teszi". Az ember csupan probdlja értelmezni
mindazt, amit O kinyilatkoztatott - de az bizonyos, hogy O nem azonos azzal, amit az ember -
eleve adottként vagy a torténelmi fejlodés sordn - "a vilagrol - magarol - Istenrdl esetleg
kiderithetett".

"Nincs tehat Ut az externizmus Szkiillja és az immanentizmus Khariibdisze kozott?" -
teszi fel a kérdést végiil Balthasar. "Olyan megtapasztalasa a kereszténységnek, amely elkeriilve
mind az egyszeriek vakhitét, mind az értdk gnosztikus elbizakodottsagat, a kinyilatkoztatasbol
fakad6 Fényt igazi evidencidval észlelné, de azért az nem volna visszavezethetd az észleld
ember mértékeire és torvényeire?"

Mindenesetre, 6 megkisérli 4 Szeretet harmadik utjat feltérképezni.

Ez a személyes iit: a kozvetlen kapcsolatok utja ("a TE velem szemben mindig a MASIK"
- Martin Buber: En és TE dialogusa). A masik lehetdség: a Természet és az Esztétikum itja (az
"érdek nélkiili szép" - az emberek kozotti szeretetkapcsolatokban is szerepet jatszhat).
Mindketté az erosz utja (gyonyorkodes a természetben, a masik emberben stb). De a valodi
Szeretet forrasa az isteni kinyilatkoztatasban rejlik: Isten dnmagat kiliresitd Logosza /Jézus
Krisztus személyében/ mint "kegyelmes Szeretet" /kharisz/ szall ala, s benne az Isteni Szép /doxa/
¢és Igazsag /alétheia/ - azaz a fenség €s az igazsag nyilvanul meg (Jn. 1,14). Ez a legszabadabb,
abszolut szeretet, ami csak létezhet, nem fér hozza semmilyen 6nzés, érdek, semmiféle
tekintély - befogaddjdban megteremti az imddas tavolsagat. Isten megajandékozza a végest a
Végtelenhez sz0616 vadlaszadas lehetoségével (ima-parbeszéd). Az  Abszolut  Szeretet
fensége "megszolitja az embert, magahoz vonja, meghivja ¢és folemeli felfoghatatlan



bensdségébe; s a véges szellem megsejti, mit jelent az, hogy 'Isten Egészen-Mas': a vildgtol
lényegileg kiilonbozd", s "kimondhatatlanul magasabban van mindennél, ami rajta kiviil van és
elgondolhato". "A kinyilatkoztatdsban megjelenik az 'egészen-mas' Isten a maga lesujto,
utolérhetetlen és megragadhatatlan isteni szeretetében. /.../ A teremtmény ugy érzi, hogy Isten
a szivéhez vonja 6t. Eppen ebben a mozgasban tapasztalja meg az ember a legmélyebben sajat
nem-istenségét, s vilagosodik meg szdmara kérlelhetetleniil az abszolut és viszonylagos, az
isteni és a vilagi 1€t viszonya", ami alapvetéen megrenditi a véges 1ény biztonsagat.

"Az Ujszovetségben az abszolut Szeretet s az ember szeretetvalasza egyarant
"revelacios €élmény" (caritas forma revelationis - a kinyilatkoztatas formaja), amely "nem fér
Ossze a félelemmel" - inkabb a tisztelettel, csodalattal azonos ("timor filialis").

A Szeretet harmadik utja tehat: a hit szemével valo latas (Rousselot: "vagy latunk, vagy
nem latunk"). Pascal szerint "a szeretet dicsOségének megpillantasahoz azonban /eredeti-
természetfolotti/ szeretetre van sziikség". Hatraltatd mozzanat a latdismodunk racionalitdsa.
Ugyanis racionalis gondolkoddsmdddal nem kozelitheté meg (igy nem is igazan felfoghato) az
isteni Szeretet - csakis a hit altal (334-339.p.). Isten elséként szeret benniinket; s erre
valaszképpen a radikalis megtérést: dnzésiink feladasat, az egdnkbol valo kilépést varja toliink.

Krisztussal az Abszolut Szeretet jelenik meg a foldi dimenzioban: annyira 'szelid és
alazatos szivi' /Mt 11, 29/ - irja Balthazar - s annyira 'kiiiresiti magéat' /Mt 5, 3/ "isteni ereje"
hatalmatol, hogy szeretete emberi érziiletén atragyoghasson az Abszolut /isteni/ Szeretet Fénye.
"Nem maga akar UR lenni, hanem az Atyanak engedelmeskedve, kiildetését akarja teljesiteni".
E kiildetés azonban ugy szdl, hogy "az Istent hordozé térbe Isten iranti szeretetbdl beengedje a
vilag blineit"; hogy "Isten Baranyaként magara vegye, s aldozati halalaval eltorolje" azokat /Jn
1, 29/. "A biin helyettesit atvallalasanak dogmaja konyorteleniil megmutatja, mi a biin; "akar
az ember feldl, akar teologiailag szemléljiik"; itt kezdédik a HIT az isteni, a Tokéletes Szeretet
nyilvanvalosagaban, "amellyel Isten szeret benniinket" /1Jn 4, 16/ - vélekedik Balthazar. -
Mert a HIT: "vélasz az értem /is/ felaldozott szeretetre", amely ugyan mindig til késon érkezik,
hiszen biindm atvallalasa mar elébb megtortént. Isten tehat azzal, hogy Fiat halalra adta
blineinkért, tantisagot tett irantunk valo elsédleges Szeretetérdl - amelyben a Lét misztériuma
tarulkozik fel ("orok szeretettel szerettelek" - Jer 31, 3).

Isten Fianak csodalatos alaszallasa kozenk hogy magara vegye biineink minden
szennyét, minden vadat - gytiloletet - lesujté hitetlenséget, amely Ot végérvényesen a
kereszthez szegzi /ma is, ujra és Ujra/ - azért, hogy a teremtményeit megbékitse az Atyaval és
megmentse a karhozattol - csakis ugy lehetséges, ha felismerjik és elfogadjuk az Atya elso
szeretetének tényét, és megértjiik, hogy Isten szamdra mi, a teremtményei, mennyire fontosak
vagyunk. Ez a Szeretet a kereszten megtort szivvel értiink szenvedd Jézus teljes Onatadasa, amit
nekiink "megigazuldsunkkal" - megtérésiinkkel - viszonoznunk kell. "Ha az ember hisz a
Szeretetben, akkor kinyilik benne a Szeretetre valo képesség"; felismeri, hogy 0, biindsként /is/
Isten gyermeke; elfogadja a felé nyujtott kezet, s viszontszereti Istent és embertarsait. Vagy ha
ekkor is elutasitja: elvettetik

Aki Krisztusban talalkozik Isten szeretetével - hangstlyozza Balthasar - "az raeszmél
arra, mennyire biinos €s egoista, s hogy valdjaban addig nem is szeretett: szive vétkesen
megdermedt dallapotban volt. Folsejlik benne, hogy a 1ét értelme a Szeretet", amely tilnd
természeti korlatain, az eroszon s a vérségi kapcsolatokon: dnatadashoz, onfelaldozashoz, a
masokért, a kozosségért vald 1éthez, masokért hozott dldozathoz stb. vezet. De valdjaban az
ember az isteni Szeretethez soha nem ér fel: "nemet mondunk arra, amire Krisztus szeretetbdl
igent mondott" (azaz: nem szivesen megyiink fel a Golgotara); "arra viszont konnyedén igent
mondunk, hogy 6 viseli, hordozza biineinket, naponta felfesziil a Keresztre értiink, miattunk.
Mi a keresztet vonakodva vessziik vallalunkra; ezért csak a szenvedéstorténet valosagaval
szembesiilve (Jn 12, 7; Lk 1, 38; Jn 20, 17) dobbeniink ra: mindenki mas, aki szeretetrdl besz¢l,
inkabb csak szavakban, semmint atélten; de Jézus a véres valosagaldozatot is 6nként vallalta



értiink. "Az ember pontosan tudja: az egész utat 6 sohase tehetné meg - még elképzelni se tudja:
hova is vezetne egy ilyen ut".

A biin: beletérddes egy adott allapotba, akar elviselhetetlen helyzetbe is (a részleges,
véges szeretet - baratsag, kolcsonds rokonszenv, hazaszeretet stb. - "szigeteibe"); de mivel
emberi természetiink azonos, igy legalabb megértok tudunk lenni masokkal, olykor még
ellenségeinkkel is (gytilolkodé szembenallds helyett). Az azonossag egzisztencidlis dtélése
megértévé és joindulatava tehet masok irant. Egyfajta egyiittérzé €s elnézd joindulat - ez
hasonlit (j6 esetben) az egymastol elvart szeretethez. Ez a maximum, amit atlagos emberi
magatartasunkkal el tudunk érni. Ez természetesen messze van a Szentlélek szférajatol - s "nem
is érinti az idvtorténeti Szentharomsagos szeretetet").

Az ember maga "nem tagithatja szellemi horizontjat": ezt csak "az Egészen-Mas
végezheti el". Ezért Isten "kikeriilhetetlen koveket" rak az Gtjaba, folyamatos sokknak veti 6t
ald - ¢és ezen a nem szind sokk-sorozaton keresztiil formalja az embert, hogy botldsaiban
fedezze fel talajtalansagat. 'S ha az ember ezt Isten szereteteként értelmezi, amely kiemeli Ot
vermeibdl és bilincseibdl", elobb-utobb rabizza magat a Gondviselésre /onatadas/. Ugyanis a
kében elbotlés azt bizonyitja szamara, hogy abban Isten onmagat felkinalo szeretete "lizen" (jot
akar neki, segiti 6t). Isten igy nevel bennlinket; elvezet a megigazulashoz és a hithez, a szeretet-
véalaszhoz. "Az ember végiil csatlakozik a jegyes-anya Maria-egyhdz archetipikusan kimondott
Fiat!-jdhoz", s annak "oltalma ald menekiil". S akkor "Isten Lelke feltarja a szivekben (az
egyhaz pedig "a Lélek szolgalataban") maganak Istennek Krisztusban szétarado szeretetét"; sot:
az Istenfil maga arasztja ki "az UR Lelkét", mivel "O maga is Lélek" (Kor 3,8; 2Kor 3, 2-3;
1Kor 2,4; 2Kor 3, 17-18).

Isten teremtményei vagyunk, ezért "a szeretet csirdja benniink rejlik mint szunnyado
Isten-kép (imago)" - hangstlyozza Balthasar. De csak Isten kegyelmének kidraddsaban
ismerhetjiik ezt fel; ha szabadon felé fordulunk: Fidval talalkozunk. Valamikor az 6sidokben
(az Edenben?!?) torténnie kellett egy eredeti és archetipikus talalkozasnak: megismertiik az
ATYA gondoskodo szeretetét - de az OS-BUN el is vélasztott téle. Mariaban felkinalta az UR
mindnyajunknak a kegyelmet, s 6 elfogadta ("Legyen!"). A hallott SZO benne marad:
"emlékezetébe vési és megdrzi szivében" (Lk 2, 19, 51). Maria, "az Ur szolgaléleanya" (Lk
1,38), elfogado és aldzatos; "Krisztusnak alarendelve /.../ tisztelettel néz fel R4" (Ef 5, 24, 33;
Kol 3, 18). Ha Maria a kereszt kegyelme altal nem lett volna elére megvaltott, akkor "a Szeretet
soha nem hatolhatott volna be a hidbavalosagnak sotét ¢jszakdjaba: akkor az emberiséget nem
tudta volna megérinteni a felé arado isteni szeretet". Maria a hit altal befogadta Isten eleven
Igejét, s kiildetése az volt, hogy tovabbadja azt eleven ige-hirdetésként.

"Isten tehat megajdandékozta az embert eredendd adottsigként az O szeretetszavanak
megfeleld szeretetvalasszal” - hangstlyozza Balthasar. S a kivalasztott csatlakozik a jegyes-
anya Maria-egyhaz archetipikusan végbevitt Fiat!-jahoz, és annak "oltalma ala" menekiil. A
szivben eliiltetett pardnyi magocskanak a kicsirazasahoz a szellem dimenzidira van sziikség.
Az emberré valt SZO eredendben dialogikus: hiszen elképzelhetetlen, hogy Krisztus maga
konyvet irt volna a tanitdsarol, mert lehetetlen azt leirni, ami kozte és a Szeretetben megtalalt,
megszolitott és megvdltott ember kozott lejatszodott €s lejatszodik ma is. A Szentléleknek a
"lelekben", vagyis a kinyilatkoztatés €s a hit szeretetében kell maradnia, mert "a szeretetet nem
lehet a tudomany tiszta 'logikajaval’ megragadni, csak maganak a szeretetnek a dramajaban".

"Jézus valamennyi cselekedetét egy mindent megmagyarazo szenvedés fogja Gssze.
Minden megnyilatkozéasa arra az '6rara’, eseményre irdnyul, amely lezarja profétai kiildetését az
uj szovetség aldozataban". Egész 1ényét, s6t tanitvanyait is a 'keresztlogosz'-nak rendeli ala
(1Kor 1, 18); szellemét rank testalja: "nélkiilozhetetlen aldozati étellé valik mindenki szamara"
(Jn 6, 51). "Teljesiti azt, amivel az Atya megbizta, engedelmesen, minden egzaltaltsag nélkdil.
Kiraly-voltanak titka is engedelmességében fénylik fel”. Balthasar ugy véli: "ha az Abszolutum
nem Szeretet volna eredendden, akkor csupdan Logosz lenne (4bszolut Tuddas), s akkor a szeretet



elott maradna, vagy egyszeriien fulszaladna rajta - ezzel pedig visszaesne az értelem /racio/
szférajaba - a Szentlélek elleni gyilkossag révén" (mint a farizeusok - nem ismerik a szeretetet,
se az irgalmat; csak a Torvényt). A teremtmény fermészetes szeretete (amely a vér egységén
alapszik), a  "legjobb esetben is a szeretet és az érdek, szeretet és szeretetlenség /Onzés/
kozépmezonyében marad".

Az egyén haldla azonban "tulfekszik az emberi természet horizontjan". Vezessen bar a
halhatatlansag valamely birodalmaba (egy tisztito, avagy orok itéletre, esetleg az isteni-6rok
szféraba, amelyben nincs személyes Gondviselés - a pogany kultuszok, a buddhizmus, a gorég
politeizmus stb. ugyanis a gnozis korébe tartoznak: nem kinyilatkoztatds-erejiiek). Még az
Oszovetségben is megvildgitatlan a haldl és a tilvildg kérdése (a peremhelyzetii seol, amelybél
hianyzik a személyes szeretet). "A keresztényekbdl, zsidokbol, poganyokbol 4ll6 emberiség
valosaga igazan csak a szenvedéstorténetben tarul fel", amely el6tt "elnémul minden sz4j". "4z
emberben sajat mélységes biinosségenek felismerése csak a kereszt elott tudatosul, hiszen Jézus
minden egyes ember személyes bilineiért halt meg a kereszten - O biinhédott egyenként
mindnyajunk helyett és mindnydjunkért".

Balthasar értelmezésében tehat az Ujszovetség: "a Szeretet harca a biinds emberrel - aki

vagy megtér, vagy szembefordul Istennel". Mert Jézus tokéletes Onfelaldozdsa nem minden
embert térit a Szeretet Gtjara - sot! Ezt az emelkedett, "magaslati" 6nfeldldozast sokan nem értik
meg (és nem is hajlandok kovetni!) - ezért inkdbb borzadva, sét gytillettel elutasitjak maguktol
a Keresztet, és tagadjak Jézus Isten-voltat (maga az ortodox zsiddsag is).
"A Szeretetet ugyanis sziviink nem ismer/het/i fel addig, amig nem taldlkozunk Isten - Jézusban
megnyilatkozo - kegyelmével". A Lelket, "az UR Lelkét", maga az Istenfin arasztja ki (2Kor
3,18), mivel "O maga is Lélek" (2Kor, 3,17). Ezért a Krisztusrol és tanitasarol szolo konyvnek
/az Evangéliumnak/ a kinyilatkoztatas és a hit szeretetében (a "Lélekben") kell maradnia - nem
lehet benne "a tiszta logik4dban", a Tudomdanyban; "csak a Szeretet dramdjaban". Csak
"Ielekkel", sziviinkbe irtan érthetjiik meg s fogadhatjuk el (348-352.p.).

"Jézus kezdettdl fogva tudta: kiildetéssel jott a vilagra. Engedelmességének lényege a
Szeretet. Isten szolgajakent kioltja onmagat - igy jelenik meg altala Isten 6rok szeretete a vilag
irant, s felfénylik az O kiralyi volta" (Jn 18, 37). "Isten szeretetének sziviinkbe oltasa Jézus altal
- a szinoptikusok tanusaga szerint - eleve azt célozta, hogy a hitben, tullépve sajat
biztositékainkat, megtanuljuk mi is datadni magunkat az isteni szeretet Lelkének". Mikor Jézus
megvonja testi-foldi jelenlétét tanitvanyaitol, hogy elkiildje hozzajuk a Szent Lelket (azaz
Isten és az O kozos Lelkét), a tanitvanyok erdre kapnak: "a nekiink ajandékozott Szentlélekkel
kiaradt sziviinkbe az Isten Szeretete" (Rom 5, 5) - irja Pal - s "a Lélek veliink marad, mig
Krisztus Gjra el nem jon" (1Kor 11, 26).

A Lélek tehét szabadda tette a keresztényeket minden jovendd kor szamara - sét, a
majdan ujra megjelend Krisztusra irdnyulva ¢l maga az egyhaz és a vilag is a torténelemben:
"Isten Lelke segit megtalalni a valaszt Krisztusban Isten szeretetének szavara" (Rom 19, 27).
Az Oszovetség haragvo, biinteté Isten-képét felvaltotta az Ujszovetség irgalmas, konyoriild
Szeretet-Istene. "4z az ember, aki a szeretetre torekedve hagyja, hogy Isten szeretetével egyiitt
Ot is megtorje a maga bline ¢és a vilageé - csak az latja vilagosan, hogy biinei miatt valéban
karhozatot érdemelne; igy a sajat maga s valamennyi ember megmenekiilésében reménykedve
vallalja az egészért valo vezeklo szenvedésbol a maga részét" (mint ahogy az egyhdz is minden
emberért imadkozik). Hiszen EGY az ISTEN, és EGY a Kozvetitd Isten és ember kozott:
"Krisztus Jézus, aki valtsagul adta magdat mindenkiért" (1Tim 2, 1-6). "O a kereszten hatalmat
nyert minden test f6l6tt" (Jn 17, 2), hogy "megmentdje legyen minden embernek" (1Tim 4,10),
"hogy mindenkit megszabaditson blinétdl" (Zsid 9, 28) - "mert megjelent Isten kegyelme, amely
minden embernek meghozza az iidvosséget" (Tit 2, 11). "Addmban mindenkit elért a(z elsé és
masodik) halal; Krisztusban viszont mindenki megszabadult a halaltol. S6t: minden ember



biine, amely istengyilkossagga sulyosodva az Egy Artatlanon élte ki magat, mindenki fejére
elképzelhetetleniil gazdagon hozta meg a feloldozast.

Az Egyhaz egyik fontos feladata a XXI. szdzadban tehat a hit Gjraélesztése, az
evangelizacio, a lelkiségi mozgalmak kibontakoztatdsa, tdmogatdsa; valamint az irgalmassag
szellemiségének lelkipasztori terjesztése lett.

A 1II. Vatikani Zsinat 1égkorében "felnétt", és annak 10jitd szemléletét elfogado és
megvalositani akar6 papakat elméleti munkéssagukkal segité teologusok nagy léptekkel
haladtak a felvet6do kérdésekre adand6 valaszok kidolgozéaséaval; s6t, az Egyhaz "népmisszids"
tevékenységének kibontakozasat is eldsegitették. Az Irgalom Vilagrendje megvalositasanak
szolgalatdba allva, az 6kumené és a karitdsz (az irgalmas isteni Szeretet) szellemiségében
igyekeztek eleget tenni Szent II. Janos Pal papa Dives in Misericordia kezdetii apostoli levele
/1980/ irdanymutatasanak: "Isten, aki a SZERETET, masként mint IRGALOM nem tudja magat
kinyilatkoztatni" /77.1./ "Hiszen amikor O tetteivel és parancsaival kifejezte az irgalmassagot,
olyan emberekhez szolt, akik nemcsak értették az irgalom fogalmat, hanem mint az Istennel
kotott Szovetség népe, sok évszazados torténelmiikbdl Isten irgalmassaganak kiilonleges
tapasztalataval is rendelkeztek" (18.1.). "A keresztény Egyhaz az Isteni Irgalmassagbol
sziiletett"; és ma is Isten irgalmas szeretetének szolgalatdban 4ll"; "szeretettel oleli at
mindazokat, akiket az emberi gyengeség sujtott, s6t szegény €és szenvedd képmasanak alakjat
ismeri fel a szegényekben ¢és a szenvedOkben" (Lumen Gentium, 8. d.). Mind az egyhaznak,
mind a vilagnak "ma is sziiksége van az irgalomra, amelyben testet 0lt az a Szeretet, amely
erosebb a biinnél és mindenfajta rossznal, amely az embert foldi élete folyaman behéalézza". A
keresztények hivatdsa ugyanis, hogy a vilag evangéliumi atalakulasat katalizaljak, s mint f6ldi
zarandokok, a megtérés allapotdban ¢€lve, embertarsaik folyamatos krisztianizalasat segitsék
példajukkal, tevékenységiikkel.

"Visszanyulni a gyokerekhez!" - az evangéliumi alapokhoz (a skolasztika sok-
¢vszazados uralma utan). Ez lett a Vildgegyhazban a jelsz6 - erre iranyul ma is a pasztoracio.
Hivatkozasi alapul maguk az evangélistdk, illetve az Egyhaz késObbi nagy teoretikusai
szolgaltak, akik a krisztusi magatartast tekintették kovetendd példanak (a kozépkori Egyhéaz
altal kialakitott dogma-rendszerrel szemben). Szt. Janos apostol felismerését ("ISTEN lényege
a SZERETET" - 1Jn. 4, 27) Szt. Lukacs, az irgalom evangélistija, tovabb arnyalta: "a
Megvaltas Istenének lényege a Tevékeny Irgalmas Szeretet". Szt Agoston pedig leszdgezte: "A
vilagegyetem motorja a Szeretet, s mindeniitt, ahol mozgas van, a végsé mozgato a Szeretet".
Aquinoi Szt. Tamas még tovabb Iépett: "Azt a vilagrendet, amelyben ma ¢€liink, Isten az Irgalom
vilagrendjének teremtette" s "Isten minden miivében megnyilvanul az irgalma mint azok
legmélyebb gyokere" (Sum. Th. 1. 20.4; 21.). Ezt az Isten-képet kell tehat kozéppontba allitani
a két vilaghabort gytildlet-hadjarata utan.

Bar Magyarorszagon nem volt konnyli a Szeretet-Istent képviselnie a szolgalati
papsagnak a szovjet megszallas éveiben, mégis sokan akadtak, akik konzekvensen ezt az utat
jérva, teoldgiai munkdassagukkal /is/ hozzéjarultak a szemlélet-frissitéshez (nem beszélve most
a ferences vertanukrol €s a tobbi, a Regnum Marianum hiiséges, szamtalan megprobaltatast
vallalé papjardl). P. BALINT JOZSEF (1916-2009), aki egészen fiatalon, 1934-ben lépett be



a jezsuita rendbe, egész életét az "irgalmas szeretet" jegyében népe szolgalatanak szentelte.
1946-ban szentelték pappa, majd évtizedeken at a Délvidéken, a Szeged kornyéki és a hataron
tuli tertileteken, s6t a kanadai magyarsag korében folytatott lelkipasztori €s népmisszios
tevékenységet (ami miatt tobbszor is iilt bortdonben). A rendszervaltas utan végleg hazatérve, az
ujjaéledd KALOT-mozgalomban aktivan tevékenykedett, szolgalva a keresztény lelki
megujulast konyveivel is (26 konyvet irt). 2008-ban megkapta a PARMA FIDEI - A HIT
PAIZSA dijat.

Hivatasunk az Irgalom vilagrendjében c. konyvét /Szt. Gellért K. 2012/ még 6 maga
allitotta 6ssze, hogy vilagossa tegye masok /a teologiailag képzetlenek/ szamara /is/, hogy Isten
a harom lehetséges tidvrend (1. ‘artatlansag’, 2. 'igazsagossag', 3. 'irgalmassag’) koziil a
biinbeesés utan miért a 3.-at valasztotta az emberiség megmentésére; s hogy felhivja a figyelmet
"az irgalmas szeretet szolgalataban" végzett tevékenység fontossagara. II. Janos Pal
szellemiségét kovetve irja: "Ez az egyetlen jarhat6 ut ahhoz, hogy 'az embertelenség szazada'
utan Gjra emberek lehessiink a III. évezredben".

Konyve 1. részében (Az Irgalom rendjének teologidaja) azt hangsulyozza, hogy az
irgalom "mint isteni attributum az isteni josdgnak az igazsdgossag koteles mértékén valod
tulcsordulasa": Isten "ingyenes ajandéka". A vilagnak az isteni providencia /gondviselés/, isteni
gubernatio /korméanyzas/ altal az irgalom szempontjabol valo elrendezése. Az isteni irgalom a
teremtés minden miivében felismerhetd: mindent 4that és mindent tilszarnyal. "A teremtmény
nem tud olyat latni, fiille nem tud olyat hallani, szivében nem tud olyan igény folmeriilni,
amelynél nagyobbra, tobbre nem volna képes az isteni irgalom vele szemben. /.../ Az irgalom
vilagrendje a Kinyilatkoztatason alapul".

Szent Pal az isteni irgalmat az Atya vilaglidvozito tervébdl eredezteti: "Isten, aki gazdag
az irgalmassagban, igen nagy szeretetébdl, mellyel szeret minket, noha biineink miatt holtak
voltunk, Krisztussal egyiitt ¢letre keltett kegyelmébdl" (Ef. 2, 4). A vilagiidvozités célja és
eszkoze az irgalom: "Isten mindenkit engedetlenség ald rekesztett, hogy mindenkin
konyoriiljon" (Rom. 11, 32). A Rossz /az engedetlenség bline/ nem véletlentil kertilt be ebbe a
vilagrendbe - véli, - hanem Isten szdndékabodl (t.i. hogy konyoriiletessége kiarasztasaval
felemelje és megmentse biinds gyermekeit). A Gonosz hatalma csak addig terjedhet, ameddig
Isten engedi: miikodését csak addig és azért engedi meg, hogy az irgalom révén a Josag nagyobb
miuveit hozza létre. "Amikor elhatalmasodott a blin, még nagyobb lett a kegyelem" (Rom 5,
20). "4 vilag a nemlét allapotabol atlépett a létezés irgalmas allapotaba".

Isten a vilagot eredetileg az Artatlansdg vildgrendjében teremtette - azaz biin nélkiil (az
1. teremtésben a szellemvilagot /archék, szerafok, angyal-vilag/ hivta 1étre). "A szellemvilagban
bemutathatta az drtatlansag vilagrendjének szépségét". De a gdgos, hatalomvagyo Lucifer
vezetésével fellazadd angyalok szembefordultak Teremtdjiikkel, hogy 6k uralhassék a vilagot.
Isten leverte a romlott szellemek lazadasat, s megmutatta nekik "a biinteto igazsdagossag
vilagrendjének hatalmas istenerejét"; de a megbocsdatas irgalmat nem adta meg nekik (az
ugyanis a biinbanatot is feltételezi, nemcsak a biint). Csakhogy a bukott angyal képtelen a
biinbanatra, mert "tiszta szellemi lényegének kovetkeztében szabad akaratanak korabbi biinds
vélasztasa megmasithatatlan"). A II. teremtésben életre hivott "por-ember" (Adam, akire /és
teremtmény-parjara/ Isten rabizta a természeti vilag gondozasat, boldog életet szanva nekik az
Edenkertben), a Kigyé csabitasara hallgatva az engedetlenség biinébe esett: belekostolva a
tiltott fa gyiimolcsébe, immar a Jonak és Rossznak tuddjaként elvesztettéek az Istennek vald
feltétel nélkiili engedelmesség, az dsbizalom képességét. Isten szamara tehat csak két it maradt:
vagy megbiinteti, megtorolja a blint (ez az Igazsagossag vilagrendje), vagy megbocsatja (az
Irgalmassag vilagrendjében). S mivel az ember - "az anyaggal egyesiilt szellem" - képes blinds
valasztasanak megmasitasara, vagyis a biinbanatra, az 6 megmentésiikre Isten az irgalmassag
vilagrendjét hozta 1étre: "azt a vilagot, amelyet elaraszt ugyan a bilin, az erkdlcsi és fizikai



nyomor, a szenvedés €s haldl 6ceanja, de amely folott ott vilagit az isteni irgalom napja - hogy
a nyomoroceant egyszer majd végleg felszamolja".

Az irgalom voltaképpen mindharom vilagrendet atjarja - hangsulyozza Bélint S.J. - Az
artatlansageban a Rossz hatalmdnak visszatartdsa altal nyilvanul meg; az igazsdagossag
rendjében a biintetés enyhitésében. Az anyagvilag megteremtésében is Isten irgalmassaga
nyilatkozik meg: a lathatdo vildg bdsége, gazdagsdga, a Természet kaprdzatos pompaja
csodalatos otthont kindl az emberiségnek. "Mindezt azért teremtette Isten, hogy majd a teremtés
csucsan a fest és szellem egysegében megjelend lény révén bemutathassa megbocsato
irgalmanak eredendd tokéletességét (amit a szellemvilagban nem mutathatott be). Isten bizott
abban, hogy az ember képes lesz a biinbanat altali ujjasziiletésre

Ezért a fejlodés egy bizonyos pontjan elkiildte Fiat, a teremtményi format magara 61t6
Istenembert, hogy az irgalom csodajat hirdesse Isten népének. A megtestesiilées célja a
megvaltas: "az Emberfia azért jott, hogy valtsagul adja életét" /Mt 20, 28/. "Ha ez az artatlansag
vilagrendjében torténik, a mi szamunkra egy isteni attribitummal, az irgalommal szegényebben
jelent volna meg"; holott éppen az irgalom az, ami 'gyékérszeriien’ hatarozza meg a teremtés
egész rendjét". Az artatlanul megolt tiszta Egi Barany vére lemosta az elsé emberpér vétkét és
megnyitotta a Szent Kaput a blinbocsanat altal Gjjasziiletd emberiség eldtt az 6rokkévalosag
felé. "Isten azért engedte, engedi meg a Rosszat, hogy az irgalom réven a legmélyebben tdrja
fol eldttiink az isteni Josag titkait". Es azért is, mert O "olyan hatalmas és jo, hogy még a
rosszbol is jot tud kihozni" - amint azt méar Szt. Agoston hangoztatta.

Az 1. rész 2. fejezetében (Az irgalom vilagrendje iidvtorténeti megvalosulasban) Balint
Jozset S.J. hangsulyozza, hogy "az irgalom idofélotti koncepcioja Isten gondolataiban
orokkévalo; fogantatdsa a torténelmi idében a protoevangélium volt" /Ter 3, 15/; az irgalom
elsd jele pedig a Vizozon utani szivdarvany /Ter 9, 12-17/. Az Oszdvetség volt a megfogant
forma 'kihordasi ideje' az IdSk méhében: az UR "hagyta, hogy az emberiség mind mélyebbre
siillyedjen a bilin tengerében"; s ekdzben a 'valasztott népben' ébren tartotta a Messiasba: az
Irgalmas Megvalto eljovetelébe vetett hitet, reményt (Mdzes imaja népéért; Rézkigyod - Szdm
14. 11-20; 21. 6-9.). A blin mégis aradt tovabb (Salamon iméja, Mikeds iméja - 1 Kir 8, 22-53;
7, 18-20.). Majd elhangzott Izaids proféta szajabol Isten igérete: "Ordkre szold irgalommal
megkonyoriilok rajtad" /1z. 54. 6-10). A valasztott nép ettél sem javult meg; de az Ur mégsem
veti el 6t: "Orok szeretettel szeretlek" - Jer. 31, 3.).

Az Ujszovetség megkotése tehat halaszthatatlanul fontos lett Isten szamara, azért, is,
hogy megmentse 'valasztott népét'. - Elkiildte hat Szent Fiat, hogy megmentse /és irgalmas
szeretetével megvaltsa/ az egész emberiséget. Szent Pal levelei vildgosan tiikrézik azt a
folyamatot, amelyben a vdlasztott népnek megigert oltalom és irgalom fokozatosan kiterjedt a
poganysagra, majd a krisztusi aldozat utan a Szentlélek kitoltetésével az egész vilagra. Amikor
még jobban "elhatalmasodott a biin, még bdségesebb lett a kegyelem, hogy amint a biin
uralkodott halalt hozoan, Ugy uralkodjék a kegyelem is a megigazulasban az orok életre a mi
Urunk Jézus Krisztus altal" (Rom. 5, 21). "Az irgalom sziiletése Istenben egybeesik a
megtestestiléssel": "Isten kiiiresitette 6nmagat, felvette a szolga alakjat" (Fil. 2, 6-7). Az
Istenben é16 mdsodik Isteni Személy - a FIU - az ember "formajaval", azaz természetével
egyesiilt ("imago Dei invisibilis" (Kol. 1, 15).

"Mint minden sziiletést, ezt is a formavaltas kisérdjelenségei vették koril" - irja Balint
Jozset: "a harc, a szenvedeés €s a halal". "Az Irgalom forméjanak sziiletése Krisztus Testében,
a keresztfan megy végbe" (Ef. 14 - 16; Ef. 1, 22-23; Kol. 2, 13-14). "Ez az 6ra a sOtétség
hatalmanak 6rgja" (Lk. 22. 53). A satan dont6 iitkozetre indul: amit nem sikeriilt elérnie a
Kisértés hegyén a csabitas eszkdzeivel, azt a veritékezés (az Olajfak) hegyén probalja elérni
megfélemlitéssel. Foldi csatlosai, a pribékek, az Emberfia testének megkinzasara és
Osszetorésére Osszpontositjak teljes erejiiket. "A lelki gyotrelmek éjszakajat koveti a fizikai



szenvedés ¢és halal. /.../ Krisztusban, az emberiség Fejében 6sszpontosul a vilagtorténelem és az
egész emberiség minden szenvedése", mindaz, ami maga a ROSSZ. "A vilagtorténelem
legnagyobb gaztette - az istengyilkossag".

Es ime: "a Rossz itt kapja meg az Irgalom vilagrendjében neki szant legmélyebb
értelmét: ISTEN a legnagyobb ROSSZ-bol hozza ki a legnagyobb JOT: a megvditdst - az isteni
irgalom legfényesebb misztériumat. /.../ Mert az Isten Fianak kellett magara vennie minden
rosszat, hogy attol megszabaditsa a vilagot".

"A FEJ mar megkapta végso teljességét és dicsOségét. Isten feltdmasztotta Fiat a
halottaibol és jobbjara helyezte, az Egyhaz Fejévé tette Ot" (Ef. 1, 20-22). De hatra volt még a
Test, Krisztus testének /az EGYHAZnak/ a kiépitése, novekedése, Isten Fia megismerésének
teljessége (Ef. 4, 12-13). "Minden egyes tagnak, sejtnek feladata, hogy a keresztségi kegyelem
altal lelkeben fogant Krisztust folnevelje a keresztény nagykorusag tokéletességére" - arra a
teljességre, "amely a torténelmi Krisztus felndtt emberségében ragyog elénk az evangélium
lapjairdl". Maga a novekedés is harcot kivan: "a lélek hadakozik a test ellen; akik tehat
Krisztuséi, azok megfeszitik testiiket a vétkekkel és kivansagokkal egyiitt" (Gal. 5, 17; 5, 24).
De harcolniuk kell a fejedelemségek ¢és hatalmassagok, "a sotétség vilagkormanyzoi, a
gonoszsag magassagokban valo szellemei" ellen is (Ef. 6, 12). E harchoz a fegyver: az Igazsag
vértje, a Hit paizsa, az Udvésség sisakja, a Lélek kardja (Ef. 6, 14; Ef. 6, 16; 6, 17).

A novekedéshez sziikséges a testi szenvedés - amely Isten Fia haldlanak fényében 1j
értelmet nyer. Nem "blineink miatt" kell szenvedniink, hanem mert Krisztus kovetdiként
"nekiink is hordoznunk kell Krisztus keresztjét; aldozatta kell valnunk" - "ki kell egésziteniink
azt, ami hija van az O szenvedéseinek az Egyhaz, az O Teste javara" (Kol. 1,24). Es
természetesen, nem hianyozhat a haldal sem: a misztikus halal a keresztségben, majd a fizikai
halal, amely elofeltétele a Szent Test tagjai végsé megdicsoiilésének. Hiszen mindnyajan
"Krisztus Jézus halalaban keresztelkedtiink meg"; s "ha egybendttiink vele halalanak
hasonlatossagaban, gy majd a feltdimadasban is" (Rom. 6, 3; 6, 5).

Es épiilnie kell a Testnek a kozosség, a szolidaritds szempontjabol is. Ha tidvtorténeti
tavlatban gondolkodunk, ujabb tagok, ijabb sejtek befogadasaval (az evangelizacid Utjan).
Krisztus titokzatos Teste a Teljességre akkor jut el, ha mindazok, akiket O vilag-tidvozité
tervében tidvisségre rendelt, "bekebelezodtek" a Testbe - ami a vilagtorténelem végét /is/
jelenti. A Test (az Egyhaz) kifejlodésének végstadiumaban megjelenik a Blin embere, "a
karhozat fia", akinek miikddését "a satdn hatalmabol mindenféle feltiing jel és hamis csoda
kiséri, meg mindenféle gonosz csabitas, szemfényvesztd hazugsag" (Tessz. 2, 3; II. Tessz. 2,
9). "Nagy szorongatas leszen akkor, amilyen még nem volt a kezdetekt6l mindaddig, és nem is
leszen" (Mt 24, 21). Ebben az apokaliptikus viharban majd "az egész vilagegyetem vajudva
szenved, nydg és sohajtozik" (Rom 8, 22). "Es ezutdn jon a VEG (1Kor, 15, 24): a formavdltds,
a Jonak végso gyozelme a Rossz folott". S akkor Krisztus "atadja az Orszagot Istennek, az
Atyanak". "Utolso ellenségként megsemmisittetik a haldl, mert mindeneket ldba ala vetett"
(1Kor. 15, 24-25). legvégiil "a Fiu is alaveti magat annak, aki mindent alavetett neki, hogy az
Isten legyen minden mindenekben" (1Kor 15, 28).

fgy zarul be tehat az isteni Irgalom vildgdramdjanak nagy kore, amely az isteni Josag
kiaradasaval kezd0dott és az onmagaba visszatéréssel fejezodik be. A gydztes vezér "felment
a magasba ¢és fogva vitte a zsakmanyt" (Ef 4, 6): a megvaltott, az isteni Irgalomtol atjart vilag-
egyetemet. Teilhard de Charden ezt az drids-kort az Alfa-Ponttél az Omega-pontig tart6 utnak
nevezte: Isten a Kezdet és a Vég: a vilagtorténelem Istenbdl kiindulva futja le tjat, s Istenhez
tér vissza. A kezdeti alapelv (a Foldbe hullt gabonaszem elhalasa) a /régi/ formabol kilépve, a
formavaltasok soran mind tokéletesebb alakot 6lt, s végiil célba érve elnyeri végso értelmét.
Az isteni elv: a J6sag €s Szeretet diadalmaskodik a vildgban. S akkor végre megvalosulhat Isten
Orszéaga, amelyben mar nem lesz Halal - hiszen a Megvaltottaknak 6rok élete van.



Korunk, az irgalom vilagrendje és az Egyhaz szerepérdl elmélkedik a 3. fejezetben a
szerzO, aki mélyen meg van gy6zddve arrdl, hogy az ezredfordulo korszak-fordito az isteni
irgalom torténetében, mert a konkoly ¢és a teremtményi nyomor burjanzésa, a
megrazkodtatasok, természeti katasztrofak intenziv ndvekedése isteni segitség utan kialt. Az
Egyhaz feladata e nagy korszak-forduloban az isteni irgalom minél intenzivebb propagéléasa és
terjesztése; hiszen "0j, egyetemes, minden tarsadalmi osztalyt, minden népet és fajt magaba
foglalo vilagkultura van kialakuldban". S e vilagkulturanak az okumenizmus jegyében (nem
pedig a vallasok versengésében) kell megvalosulnia. A régi formakat - mint eléviil6 diszleteket
- le kell vetni. "Nem szabad a talzo, fanyar aszkézissel elriasztani az Orvendezoket;
szolidarisnak kell lenni a modern ember /egyéni - tdrsadalmi/ gondjainak megoldasaban. Az
Egyhaz legyen "az emberiség Irgalmas Szamaritanusa", példat adva az egyéneknek is masok
szomorusaga, szegénysége, maganya €s szenvedése gyogyitasara, anyagi nehézségei
lekiizdésére. Ha Jézus Krisztus "keskeny utjan" jarunk - el nem téved/het/iink.

"Az Irgalom vildgrendjében a J6 és a Rossz harca" allandodan jelen van, "a Teremtés
hajnalatol" az "utols6 napig" - zarja fejtegetéseit a szerzd. A Sotétség hatalma elleni harc "a
torténelem hajnalan kezd6dott", és a torténelem végeig (azaz Isten Orszaganak eljoveteléig) fog
tartani; "minden embernek kiizdenie kell, hogy egész életében kitarthasson a Jo mellett" (GS
37b). A Krisztus altal megvaltott ember képes a szeretet gyozelmeére a sotétség erdi ellen; hiszen
"ha egyszer megvaltotta Ot Krisztus, és 0j teremtménnyé alakitotta a Szentlélek, szabadon
szeretheti Isten teremtményeit, €s kell is 6ket szeretnie" (GS 37d - i.m. 112.p.).

A konyv II. - joval terjedelmesebb - részében (Az irgalmas szeretet szolgalataban)
Balint Jozsef részletes képet ad sajat - mintegy 10 éven at tarto - "irgalmas" tevékenységérdl a
Véci Szocialis Otthonban, ahol is az id0s apacék gondozdjaként és hazi lelkészeként gyakorolta
az irgalmassag testi ¢s lelki cselekedeteit, s irta személyes tapasztalatai alapjan 600 oldalas
konyvét Az Irgalom vilagrendjérdl. Konyve III. részében pedig A Karitasz-csoportok lelki
képzése /1992-1999/ soran szerzett tapasztalatai tanulsagait, "a szornyliségek szazadanak
embertelenségei altal meggyotort emberek" segélykidltasait teszi kozzé, felvazolva az
irgalmatlansag vilagabol kivezetd /lehetséges/ Ut korvonalait. E részekkel itt és most nem
foglalkozhatunk: béséges anyaguk, problémavilaguk messze tulhaladja e tanulmany kereteit.



