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Esztétikak a mélyokologia és a technologia vetiiletében
Interkulturalis elmélkedések

1. Esztétika a német hagyomanyban

Mi is az esztétika? A gorog eredetli aisthésir, amelynek jelentése ’érzéki észlelés, benyomas,
érzés’ (Henckmann ¢és Letter 2004: 156). Az eurdpai és a német nyelv részévé valt az
évezredeken ativeld kulturdlis transzferek révén. A 18. szdzad kozepén az ’esztétika’ egy Uj
filozofiai tudomanyag elnevezése lett, amelyet Alexander Gottlieb Baumgarten hozott létre,
amelynek feladata az érzéki és nem racionalis megismerés kiillonbozoé fajtainak és belsd
immanens logikéjanak, tokéletességének €s lehetdségeinek vizsgalata, beleértve a szépséget, a
magasztossagot, a csoda megismerését ¢s ezek miivészetek altali eldallitasat ( Henckmann és
Letter 2004: 27). Baumgartner az Aesthetica® (1750) cimii korszakalkoté miivében az errél
alkotott felfogasat a kovetkezoképpen irja le: ,,Az esztétika a miivészetek, a megismerés alsd
elmélete, a sz&p érvelés, az analdg ész miivészet elmélete, az érzéki megismerés tudomanya”
esztétikai vita kezdddott. Az idok folyaméan az esztétika tudoméanyos fogalma képlékenyen
tovabbarnyalodott, és mara a miivészeti jelenségekre valdo mindenféle reflexidt és vele
kapcsolatot elméletet korvonalaz (Henckmann és Loter 2004:27). Wolfgang Welsch az
esztétika (nyugati szemsz0gbdl) definicidinak katalégusat Osszegezve megjegyzi: ,,Néha az
érzekiségrdl, néha a széprdl olykor a természetrdl, a miivészetrdl, az észlelésrdl, az itéletrdl,
néha pedig ezekkel kapcsolatos tudasrol szol; az esztétikat felvaltva kéne erre vonatkoznia,
jelentsen érzéki, élvezeti, miivészi, latszolagos, funkciondlis, koltéi, virtudlis, jatékos
kotetlenséget és igy tovabb (Welsh 1996:22p). Vagyis az ’esztétika’ fogalma ma mar aligha
meghatarozhatd, és csak igy irhato le.

2. Esztétika az indiai kontextusban

Szeretnék roviden kitérni az esztétika €s az esztétikus fogalmak indiai kontextusban valo
megjelenésére és fejlodésére, valamint megprobalom indiai szemszogbdl megvizsgalni az
interkulturalis megkdzelitést. A kozéppontba egy olyan esztétikai koncepcidt helyezek,
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amelynek kiemelkedd jelentdségét az indiai kultirdban csak a 20. szazadban tartdk fel a
kutatasok, beleértve az interkulturalis alkalmazasokat is.

A dhvani és rasza két, az indiai klasszikabol szarmazo esztétikai kategoria, amelyek
nemcsak az esztétikai tapasztalas alapjat képezik az indiai mlivészet és irodalom (sét, még a
Bollywoodi filmvildg) kontextusdban egészen a mai napig, hanem az indiai psziché és
mentalitads érzékenységét is formaltak, és részben még mindig formaljak (1. Findeis, 2000).
Véleményem szerint ezek a kategoriak nemcsak elengedhetetlenek ahhoz, hogy megérthessiik
az indiai esztétika lényeges aspektusait &és kiilondsen tapasztalati modjait, hanem
felhasznalhatok arra is, hogy értelmezziik az interkulturalis talalkozéasokat, diskurzusokat és
kiillonosen az észleléseket. A rasza és dhvani a dramaturgia (Natya Sastra) és a szanszkrit
tudomanyos nyelve €s mas nyelvi kultardk, mint példaul a prakrit vagy az Ardhamagadhi,
valamint az indiai szubkontinens minden szegletébdl szarmazo6 szinhdzi hagyomanyok koltoi
talalkozésa soran mertil fel (1. pl. Bharata Muni).

Az esztétika, mint miifaj kidolgozasanak a kezdetén a korai szerzdink koziil Bharata
Muni nevét feltétleniil kell emliteniink, aki a Nafya Sastra cimii miivével jelentds hatast
gyakorolt, kiilondsen a Rasa-elméletre a drama kontextusaban. Ezt kovette Anandavardhana
(855-883), aki a Dhvanyaloka cimli tudomanyos miivével jarult hozza a dhvani és a rasza
Osszekapcsolasdhoz a koltészet, illetve az esztétika terén. Tovabbad meg kell emliteni
Abhinavaguptanak (kb. 990-1035) ¢és Dhvanyaloka és Abhinavabharati cimii miiveit is.
Munkdassaga bemutatja a koltészet és az esztétika kapcsolatat a kasmiri sivaita filozofiaval és
teologiaval. A 17. szédzadig folytatodott ezen harom mii kiegészitése €s pontositasa. Ezek mind
a mai napig az indiai klasszikus hozzaallast képviselik, amelyek az interkulturalis esztétikaban
napjainkban sem veszitettek jelentdségiikbdl. Az indiai esztétika torténete a legkiilonb6zdbb
nyelvek, s6t nyelvcsaladok, kultarak és hagyomanyok kozotti kdlcsonhatasok torténete — olyan
gazdag és sokszinli, mint maga az indiai szubkontinens. Ennek ellenére az esztétikai fogalmak,
mint a rasza és a dhvani, India szanszkritizacioja révén szamos nyelvet és azok irodalom- és
miuvészetelméleteit dontéen befolyasoltak. A két fogalom fejlédése szorosan Osszefligg
Bhartrhari (i.sz. 5. szazad) nyelvfilozofiajaval, akinek Vakyapadiya cimii miive a 19. és 20.
szazadban Ujra nagy figyelmet kapott. Ennek a metafizikai kontextusat a kasmiri sivaita
filozoéfia alkotja.

2.1. Dhvani és rasza

Mit jelent az indiai ,.kultirdk komplexitdsdban™ a két szinte lefordithatatlan kulcsfogalom, a
dhvani és a rasza? Azt, hogy ismerjiik ezen szavak jelentését €s eredeti szovegkodrnyezetiiket,
két német tudosnak €s indoldgusnak koszonhetjiik: Georg Biihler (1837-1898) és Herman
Jakobi® (1850-1937), akik a kifejezések tudomdnyos, indologiai megkdzelitésének forrasat
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tartak fel. Az indiai esztétika kultarak k6zotti kommunikaciojanak kezdetei is az 6 neviikhoz
fizédnek. Georg Biihler fedezte fel Anandavardhana* Dhvanydloka cimii kéziratat, Herman
Jakobi pedig leforditotta szanszkritb6l németre Anandavardhana Dhvanydloka cimi
kolteményének jelentds poétikai értekezését és 1903-ban Lipcsében kiadta (v6. Jakobi 1969).

A vyarijana (,,rautalés” Jakobi forditasaban) és a dhvani (Jakobi forditdsaban ,,hangzas”;
én erre a ’felidézés’ kifejezést hasznalom) kifejezésekkel az indiai irodalomelmélettel és
esztétikaval foglalkozo tudosok a 9. szazad ota probaljak megragadni a koltéi nyelv nem
logikus, bizonytalan vagy pontatlan funkciojat. Az indiai poétika szerint - amely alatt
Anandavardhana dhvani-tanat értem - az irodalmi nyelvnek vagy szavaknak az abhidha, az
elsddleges jelentés vagy denotécio, és a laksana, a méasodlagos jelentés vagy konnotacio mellett
van egy harmadik funkcidja is, nevezetesen az evokaciéé. A dhvani kifejezés a szanszkrit
nyelvfilozofiabol szarmazik. A szo €s a jelentés, valamint a kimondott és a kimondatlan kdzotti
kapcsolatot jeloli a koltészet esztétikai megtapasztalasaban. A dhvani egy 1épéssel tilmutat a
retorika vagy a metafora teriiletén. Esztétikai iskolank nagy hangsulyt fektet arra, hogy
megfoghatd és szovegkozeli legyen. A dhvani nem valami homalyos és szubjektiv dolog, ahogy
egyes kritikusok gondoljdk. A nem egyértelmii jellege vagy ,,sotétsége” a nyelv természetébol
fakad. A dhvani altal felidézett valosag, onmagdban a 1ét, illetve a tudatossag nem ejthetd ki
teljességében. Az értelmezésnek (a milalkotasnak) ezt a mély szintjét az evokacion keresztiil
lehet megtapasztalni! Nemcsak a megismerés, hanem a megtapasztalas is fontos, amely az
olvasot az elmélkedés és a psziché szintjérél a szabadsagba vezeti: ,,A dhvani a sz6 eredeti
értelmében olyan nyelvhasznalatra utal, amely az olvasét az elsédleges vagy masodlagos
értelmezés vagy mindkettd révén a legmélyebb jelentéshez vezeti. Ezt bar meg lehet tapasztalni,
de nem lehet kifejezni.”

A dhvani ezért nagyon érzékeny olvasot igényel (sahrdaya - szivvel rendelkezd). A
sahrdaya a megszolithaté te. A dhvani lehetdvé teszi az érzékeny olvasé vagy hallgatd szdmara,
hogy megtapasztalja a mélyebb jelentést. Ebben az értelemben nemcsak kommunikacié, hanem
a megértés végso szakaszaban talalkozas vagy ,,k6zosség” jon 1étre a koltd, az olvaso, illetve a
vers (mualkotés) kozott. Ehhez miivelt, esztétikailag érzékeny €s nyitott olvasot kivan a dhvani.
Az indiai esztétika tényleges kdzponti fogalma kétségteleniil a rasza. A dramaturgia teriiletérdl
szarmazik. A rasza sz6 szerinti jelentése 'viz', nedill', 'szomal¢', 'aroma’, 'iz' stb. Az irodalom és
a zene teriiletén a rasza az esztétikai megértés szakkifejezése, az esztétikai tapasztalat dsszetett
belsd folyamatanak tokéletes példdja, és altalaban (Jakobi szerint) 'hangulat'-ként forditjak,
angolul 'aldas', 'boldogsag', '6rom' stb. A rasza a koltészet lelke (dfman). Rasza nélkiil nincs
(igazi) koltészet. Na hi rasadrte kascid arthah pravathate. A rasza az élvezet. Paul Hacker
német indologus szerint ez egy olyan kifejezés, amely a szubjektiv €s az objektiv kozott
helyezkedik el. Német szovegosszefliggésben az esztétika szubjektum-objektum aspektusairdl
folynak vitdk (vo6. Schneider 1997). A nyugati (német) irodalomtudoméany és esztétika
szemsz0gebdl a rasza a recepcioesztétikdhoz sorolhatd. Ebben az 6sszefliggésben a sahrdaya -
elképzelés figyelmet érdemel. Azt is ki kell emelni, hogy Abhinavagupta rasza-elméletében a
filozofiat és a poétikat 6tvozi, igy Abhinavagupta esztétikafilozofiajarol beszélhetiink.
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3. Az esztétika a technoldégia laptopjaban / A technolégia laptopjaban rejlé
esztétika

Milyen irdnyba fejlédik az esztétika a mai, a technologia és a technovizi6 vilagaban? Itt most
nem a kiilonféle specialis esztétikai irdnyzatokra és az egymas utan és mellett 4ll6 elméletekre
gondolok. A figyelem egy feltlind tendencidra, egy globalisan terjedd forgatokdnyvre iranyul,
ami kilép az esztétika megszokott kereteibdl és Gjradefinialja azt.

A ,,megrendezés vilagaban™ éliink: ott iiliink a globalisan mindenre kiterjedé monitor
elott, és egy esztétikusan megrendezett valdsagrol alkotott képet néziink. Platon arnyjatéknak
nevezné; szamara a megrendezett valésag a masolat masolatat jelentené, ami kétszeresen
(maja) tekintett. Ha Sankara most ellatogatna mai vildgunkba, szadz vagy annal is tobb maja-
vilagot, azaz illuzidt latna! Welsch szemléletesen és kritikusan tiikrozi a jelenkori esztétikai
folyamatokat a Grenzgdnge der Asthetik cimii 1996-ban megjelent konyvében. Az ilyen jellegii
megrendezett esztétikai megtapasztalas soran alig lehet kiillonbséget tenni valosag €s virtualis
valdsag, természet €s kultura kozott. Az esztétika fénykorat éljiik! Még a szegénységet is
esztétizaljak, a politikat és a valasztasokat is esztétizaljdk és megrendezik dket. A szemetet is
esztétizaljak. A bollywoodi sztdrok a televizidban csapatosan vagy a csapat élén tancolnak —
ebbdl gondolhatnank, hogy Indidban egész nap csak boldogan, 6rommel és problémak nélkiil
tancolnak. Megrendezett, egyforma mosolyok, megrendezett boldogsag. Giccs ¢&s
szépitéfolyamatok, midltal a vilag élménny¢ valtozik. De nem is allhatna ez tdvolabb az igazi
rasza-¢lménytol! ,,Az €lményekben valo csalodas, melyek valdjaban nem is azok, arra 6sztonzi
az embereket, hogy egyik élményt a masik utan hajszoljak” (Welsch 1995: 11). A jokedv, a
szorakozés, a vidamsag, a kovetkezmények nélkiili élvezetek, egyszdval a hedonizmus, ami
¢lményt és szorakozast jelent, Welsch szerint az utobbi években a kultura tampillérévé valt: ,.a
valosagot szolgaltatd televizio eldtt a régi valosagba vetett hitlink Osszetorik, mert a valod
vilagban val6 részvétel ezentil nem kotelezévé, hanem valaszthatova valik, rendelkezésre all,
¢s el lehet eldle menekiilni.” (uo.: 17) Ebbdl kovetkezik az illuziotdl valdo megfosztas: ,,a
valosdg egyre tobb elemét esztétikailag atformaljak, és a valosagra elkezdiink esztétikai
konstrukcioként tekinteni” (uo.: 10). A ,,valosdg”, mint megbizhaté kategoria, eltlinik. A
miivészet megtapasztaldsdban léteznek kiillonbozd relevans észlelési modok: kontemplativ,
torténelmi, hétkoznapi, szemantikus, allegorikus, utdpikus, stb. (I. vo.: 17). Véleményem
szerint immaron az esztétikai megtapasztalas illetve az interpretacid szines eszkoztaranak
sokoldalusagat koszonthetjiik. Ez nem probléma, hanem a miivészet és a miivészet
megtapasztalasdnak 1ényéhez tartozik. A dhvani és rasza-esztétikdban az egység
megtapasztaldsa éppen abban a sokszinliségben rejlik, ami felsdbbrendiinek hat. A dhvani- és
rasza-esztétika nyelvfilozofiai aspektusai tovabbi magyardzatot nyujtanak:

A szerzé/miivész alkotdfolyamata vagy artikuldcidja kiilonb6z6 szakaszokra bomlik: a
paravak (a transzcendentalis sik) az egység ¢és a hallgatas sikja, a pasyanti (a vizi6 sikja) a
szerz0 oOtlete, egy mozgas kezdete, a madhyama (az artikulacid el0szobaja) az elszakadas, ahol
a vers kivalik a szellembdl, s a vaikhari (a kimondott szd) pedig a mii tényleges formaja. A
befogadd szemszogébdl nézve a megértés és a miivészet megtapasztaldsa azt jelenti, hogy
hatulrdl eldrefelé megylink végig ezeken a folyamatokon, tehét a vaikharin, a madhyaman, a
psyantin €s a paravakon — mas szoval érzékenységen, figyelmen, koncentracion és a



hallgatason. A sziv, a beleolvadas és a meghatottsag — a rasza-esztétika szerint fontos elérni azt
a tudatallapotot, ahol nincs jelen az ego, ami nyilt és tiszta, azért hogy megtorténjen a valosag.
A technologia laptopjaban rejld esztétika, azaz a valosag eldl valo gyors menekvés élménye a
felszinen marad és az ego nélkiili tudatallapot elérésének utjaba all.

3.1 Esztétika a technologia és 6kozofia kozott

A posztmodern élmény esztétikaja antropocentrikus. A dhvani-tan szerint az ember a teljes
kozmosz csak egy része. Ahol a valdsag virtualissd valt, fontos, hogy visszatérjiink a
természethez. A természet/kozmosz a kibOvitett test. ,,A valdsagos ismeret megkoveteli a
megismertté vald atalakulast.” Az esztétikai élményben meglatdsom szerint megbtjik egy etikai
mozzanat is. Az emberi természet kultira, a megismerés az emberi modja a természet részének
lenni, nem pedig a természetet iranyitani/uralni, sokkal inkabb az, hogy atalakuljunk benne:
’connaissance’, ez az egy egylitt sziiletés, hiszen a valdodi természet nem targy, hanem valami,
ami vellink, koriilottiink és benniink ¢l vagy egyiitt él. Az 6koldgusok ugy vélik, a természetet
a gondolkodassal meg lehet szeliditeni, a technokratdk megprobaljdk kihasznalni, a
technokratak pedig ugy tlinik, szamokba ¢s adatokba akarjdk redukdlni. Ezt a hozzéaallast
Raimundo Panikkar ,vadaszi episztemoldgiaként” jellemzi (Panikkar 1999:129).
Hozzéaszoktunk, hogy értelmiinket fegyverként hasznéaljuk. Az ismeret szamunkra egy tiszta
agytekervény és a sziv altali észlelés (az érzelmi dimenzid) hattérbe szorul. A természettel valo
banasmodunkban is sziikséges, hogy sahrdaya legylink, azaz gondoskodo ¢€s tiszteletteljes, nem
uralkodo6 és kontrollald. Panikkar parancsa a kovetkezd: ,,gondosan formalni és formaldan
meg0rizni” (uo.: 131). Ezt a természethez valdo miivészetet Panikkar 6kozofianak nevezi (uo.:
132). Szimbiotikus kapcsolatot alakithatunk ki a természettel, amely mindannyiunknak
lehetdvé teszi az ¢letet. Panikkar azt mondja: ,,Az elsd testem az a test, amit latok, a masodik
test az emberiség teste, a harmadik test pedig a Fold, a természet” €s ,,A Fold a testiink — de mi
tobb vagyunk: a lelke” (uo.: 132pp.). Mégis, legtobbszor hédborts allapotban éliink a
természettel, a természet ellen a fejlédés és a haladas nevében, és azt hissziik, hogy mi vagyunk
a természet legy6z0i €s birtokosai.

3.2. Felszabadulas a technokracia és technologia alol

Ez a feladat Panikkar szerint egyszerre politikai és spiritudlis jellegli. Itt az a cél, hogy
megszabaduljunk a technokracia és a technoldgia kényszerzubbonyatdl, és ezaltal valoban
szabadd4 valjunk. Panikkar egy ,,kozmoteandrikus” nézOpontrol beszél. Ebben 6 egy Uj
¢letfelfogast lat, békében a vildggal és a vildgban. Ebben az 0Osszefiiggésben Panikkar
kiilonbséget tesz munka €s alkoto1 tevékenység kozott. A munka szamara azt jelenti, hogy bérbe
adjuk az erénket és tehetségiinket valamiért cserébe — mégpedig pénzért. O az alkotdi
tevékenység fejlesztését tdimogatja. Szerinte ,,az embereket a miivészet altal lehet felszabaditani
a technokracia alol, nem pedig gépek altal” (1999:133). Ismét a miivészet feljebbvalosagarol
van sz0, az arisztotelészi poiézis és a rasza-esztétika értelmében, a jaték értelmében. Azzal
foglalkozni, ami megajandékoz minket az 6rom és az Onmegvalositas élményével. Ehhez
visszatérésre és atalakulasra van sziikség.

A malajdlam oOkoirodalomkutatasban a biocentrizmust ¢és Okocentrizmust az
antropocentrizmus ellentéteként emlegetik. A kortars irodalomban ¢és miivészetekben —



Németorszagban ¢és néhany indiai irodalomban egyarant — talalkozhatunk okoliraval illetve
okoirodalommal, s6t, Indidban mar Okoesztétikarol is beszélhetiink. Paradigmavaltast
figyelhetiink meg a koltészetben és az esztétikdban. En ezt az esztétika etikai pillanatanak
nevezem (masok egyenesen Okoetikarol beszélnek!) (1. Pfordten 1996). A malajalam
okoirodalom-kutatdsban a biocentrizmust ¢és az Okocentrizmust szembeallitjdk az
antropocentrizmussal. Az 6koesztétikabol kiindulva (1. pl. Seel 1991) raadasul még erdsebb,
okokritkusabb esztétikat szeretnének kifejleszteni, ugyanis egyes csoportok ugy gondoljak, ,,az
ekoesztétikus irasok, legyenek kreativ vagy kritikus jellegliek, nem elég eszesek vagy erdsek
ahhoz, hogy szembeszalljanak azzal az anti-ekoldgiai perspektivaval, parbeszéddel és
gyakorlattal, ami az eurocentrikus, antropocentrikus és férficentrikus modernitast jellemzi.
[sic!].” (Karmachandran 2014). Az dkokritika 0j projektje az j 6kotudatossagbol jon 1étre.

Az Okologiai krizistudatossagbol Németorszagban 11j iranyok, felfogdsok ébrednek,
,amelyekben racionalités és emocionalitis szétvalaszthatatlanul osszefonodnak”. Igy
talalkozhatunk 1) miifajokkal, mint az 6koregények, 6kokoltészet és dkosanzonok stb. Ezek a
bolygdnk ¢€s a természet irdnt érzett aggodalmakat és félelmeket hangositjak ki. Itt nem csak
romantikus természeti koltészetrdl van szo, hanem kritikus, disztopikus vagy akar profétikus
figyelemfelhivasrol.

Indiaban, Kerala dllamban az 1970-es években a malajalam irodalomban erds 6kologiai
mozgalom indult, amelyet tobbek kdzott olyan koltok kezdeményeztek €s vezettek, mint O.N.
V. Kurup, Sugathakumari, Ayyappa Panikkar, és tudosokkal, szociolégusokkal és diakokkal
szolidarisan vittek véghez, és amely nagyon sikeres volt. Ez a mozgalom a Silent Valley
Movement (1978-1983)° nevet kapta, és ebbdl alakult ki az dkolira miifaja az irodalomban.
Késobb regények és dalok is sziilettek. Pillanatnyilag malajdlam nyelven talalhatunk
kutatasokat az 6koirodalomrol.

Az esztétika fogalméban tehat mind a német, mind az indiai kontextusban - a vilagnézeti
modellektdl fliggden - paradigmavaltast figyelhetlink meg. Az ’érzés’ az esztétika mozgatd és
egysegesito Iényege vagy esszencidja, mig a meghatarozasara tett racionalis kisérletek altalaban
kudarcot vallanak. A befogadd, mint Sahrdaya, aki az ’igazsagot’ a szubjektiv, nem
artikulalhato €élményen, a rasza-élményen keresztiil kozeliti meg, nemcsak a miivészet
szemlélésének, hanem a ,,Lebenswelt”’-tel, a Fold bolygd egészével vald foglalkozasnak is
modelljévé valhat. Végsd soron a vers vagy a miivészet - az alkotoi tevékenység terméke! —
maga valaszol, és emlékeztet benniinket az elmélkedésre, a tudatossagra:

Teremtsiik ujra az embert,

nem a tronolo Isten képére

de a kép szerint

amit eloirok,

aki megtestesiti szerelmemet. (Fischer 1981:234)

Szavak egy iciri-piciri szerelemrol

5 Az 1984 novemberében elért sikeriiket 2009. december 1-én mérfoldkéként iinnepelték: ,,A Silent Valley
Movement volt az elsé fontos kornyezetvédelmi kezdeményezés az orszagban és a sikeres tomegmozgalmak

szdmara azota is példaként szolgal.” (Deccan Herald).



Egy szarnybol

egy madartdl hullott elém:

,Vedd el!”

Az indiai liliomok a gyiimdlcseiket nyujtottak felém: ,,Vedd el a benne rejld szineket!”
Egy nyirfa azt mondta:

»Itt egy darab a finom hancsombdl! Vedd el!” ,Mondd meg, mit jegyezhetek le
nektek?”

Amikor tudatlanul kérdeztem,

valaszul ezt hallottam:

,Irj nekiink néhany szét egy iciri-piciri szerelemrdl...!

Az utols6 madar, amelyet egy nyil talalt el,

a szivem égboltjara zuhant.

A hely a gyalogdsvény szélén, ahol az indiai liliomok alltak, mostanra mar feledésbe
meriilt.

A szeretett nyirfa is eltlint

valamelyik legenda konyvében, megrohadva a termeszek miatt.

Honnan szerezzek most egy arany tollat? Tintat? Es papirt?

Kinek és miért kellene mindezt kézzel megorokitenem?

Valahonnan hallom a valaszt — ,,hozd vissza mindezt egy iciri-piciri szerelemmel!”
(Kurup 2012:147).
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